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 چکیده

مهمترین نیاز بشر برای رشد و شکوفایی اقتصادی، اجتماعی ، فرهنگی و... و رسیدن به کمال و سعادت دنیوی و اخروی، صلح و آرامش است. 
بشر مهیا می گردد. پرهیز از نزاع و  افرادپیشرفت های علمی در جهت تسهیل زندگی  زمینهدر بستر روابط صلح امیز افراد و جوامع است که 

. همزیستی اشرف مخلوقات میسازد ،خشونت و حل و فصل مسالمت آمیز اختلافات به تعالی معنوی و اخلاقی بشر منجر شده و وی را به واقع
در شرع مقدس اسلام نیز از جایگاه کم نظیری  بین المللی مطرح استنظام حقوقی  همچنان که به عنوان یک اصل اساسی در ،مسالمت آمیز

اسلام و توجه به افق و اهداف  عتیبه احکام و قواعد شر  ینگاه شبکه ااین پژوهش باروش تحلیلی و کتابخانه ای، ازطریق برخوردار است. 
تعایش »یا « همزیستی مسالمت آمیز»ی قاعده فقهی ، بدنبال تبیین مباندر نظر گرفته است یبشر  یزندگ یکه شرع مقدس برا یا هیعال

 است. و در پرتو آن مسئله جهاد را مورد بررسی قرار می دهد.« سلمی

 همزیستی مسالمت آمیز،تعایش سلمی،صلح،جهاد،قواعد فقه.واژگان کلیدی:
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 مقدمه

همزیستی مسالمت آمیز میان جوامع بشری یکی از آمال انسانی است که اندیشمندان همواره برای رسیدن به آن به تحقیق و نظریه پردازی 
مشغول بوده اند. مفهوم جامعه واحد جهانی در میان نظریه پردازان حقوق و علوم سیاسی مبین همین معناست. جامعه ای که بر مبنای پیوند 

به شهادت وجدان و تاریخ چنین جامعه ای هنوز بوجود نیامده و آنچه  1و ارتباطات صرفا بر اساس منافع اعضا نیست.بوجود آمده  های فرامادی
اساس منافع مشترک و نیازهای مادی شکل گرفته. وجود اختلافات مادی و تکنولوژیک، است که بر  2صرفا جامعه بین المللی است موجود

در میان آرمان های بشری  ،ای اول، دوم و سوم، شاهدی بر این مدعاست که جامعه واحدی در حد یک مدینه فاضلهتقسیم کشورها به جهان ه
کتاب آسمانی دین خاتم ذکر شده است.  در در میان تلاطم اندیشمندان برای رسیدن به این مدینه فاضله، فرمول رسیدن به آنباقی مانده است.

. علاوه بر اشاره به این 3بناء بشر را فطرت ذکر میکند و دین مبین را برخواسته از همین فطرت معرفی می نمایدخداوند تعالی رشته اتصال تمامی ا
ادامه حیات بشر دانسته و و در نهایت اختلافات ظاهری در خلقت را لطفی الهی برای  4تمامی انسانها را واحد می داند خلقت اتصال فطری منشا

اسلام با ابتناء زندگی بشری بر صلح و همزیستی مسالمت آمیز تنها راه رفاه و سعادت وی را  . 5انها، اشاره میکندبه اصل برابری و برادری انس
نگاه حداقلی نسبت به دین مبین اسلام باعث شده تا برخی افراد در درک مفاهیمی هم چون جهاد از طرفی دوری از منازعه و خصومت میداند. 

از طرف دیگر نگاه حداکثری ورادیکال نسبت به شریعت سبب برداشت های نا صحیح از آن وطرد مفاهیمی همچون  .دچار مشکل شوند
 همزیستی مسالمت آمیز با ادیان و مذاهب گردیده است.

سائل اجتماعی سلسله م احکام جاری در تاثیر بسزایی در فهم ،تبیین اصل همزیستی مسالمت آمیز یا تعایش سلمی، به عنوان یک قاعده فقهی
میز یا تعایش سلمی آاین مقاله در صدد است تا با شیوه ای تحلیلی به بررسی ادله و مبانی همزیستی مسالمت  اسلام بالاخص مسئله جهاد دارد.

 اولیه لام اصلتبیین نماید. سوال اصلی در این پژوهش اینست که اولا در نظام مسائل اجتماعی اس را مسئله جهاد ،بپردازد و در پرتو این اصل
حاکی از  این مقالهیافته های چیست؟ و کدام قاعده حاکم است؟ و ثانیا با تبیین این اصل جایگاه جهاد به عنوان یکی از فروع دین، کجاست؟ 

و تعامل میان  ، اصل اولیه و قاعده حاکم در روابط بین المللیروح کلی حاکم بر شریعت  و توجه به با بررسی ادله قرآنی،سیره قطعیه نست کهآ
. جهاد در پرتو این اصل به عنوان یک ضرورت و مسئله فقهی جای می گیرد. در این  استهمزیستی مسالمت آمیز  و غیر مسلمانان نمسلمانا

ان یک وسیله میان تعارضاتی در کلمات و فتاوای فقها وجود دارد که با نگاه شبکه ای به منابع می توان این تعارض را رفع نمود واز جهاد به عنو 
 برای حفظ صلح و امنیت بین المللی استفاده کرد.

 

                                                                 
 24-25 (،1384)تهران:دانشگاه شهید بهشتی،  ،جزوه حقوق بین الملل عمومیزاده، یگب ابراهیم،   1

2 International community 
ینِ حَنِیفًا   3 قِمْ وَجْهَكَ لِلدِِّ

َ
اسَ عَلَیْهَا  فَأ تِي فَطَرَ النَِّ هِ الَِّ هِ  فِطْرَتَ اللَِّ اسِ لَا یَعْلَمُونَ.ذَلِكَ  لَا تَبْدِیلَ لِخَلْقِ اللَِّ کْثَرَ النَِّ

َ
مُ وَلَکِنَِّ أ ینُ الْقَیِِّ  (30 یه)روم،آ الدِِّ

ذِي خَ   4 کُمُ الَِّ قُوا رَبَِّ اسُ اتَِّ هَا النَِّ یُِّ
َ
 (1لَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَِّ مِنْهُمَا رِجَالًا کَثِیرًا وَنِسَاءً )نساء، آیه أ

بَائِلَ لِتَعَارَفُوا   5
َ
نْثَی وَجَعَلْنَاکُمْ شُعُوبًا وَق

ُ
ا خَلَقْنَاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَأ اسُ إِنَِّ هَا النَِّ یُِّ

َ
 (13)حجرات ،یَا أ
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 همزیستی مسالمت آمیز.1

چنانکه در زبان عربی از آن تعبیر به التعایش السلمی  .همزیستی مسالمت آمیز از ترکیب دو واژه همزیستی و مسالمت آمیز به وجود آمده است
معنا شده « با هم زندگی کردن»باشد. واژه همزیستی در فرهنگ عمید به  می Peaceful coexistenceگردیده و در زبان انگلیسی معادل آن 

در لغت « 7داند با هم زیستن زندگی دو تن یا دو گروه با یکدیگر در حالی که شاید مناسب یکدیگر نباشند می». فرهنگ دهخدا همزیستی را 6است
.  8«های سیاسی و مخالف با یکدیگرند آمده است هایی که دارای نظام یز میان دولتهمزیستی مسالمت آم»به معنای « التعایش السلمی»عربی 

بیشتر محل تمرکز و توجه این تحقیق می باشد. تعایش از « تعایش سلمی»نظر به ابتناء پژوهش بر آیات کریمه قرآن و سنت قطعیه اصطلاح 
یعنی زندگی با محبت و مودت  10«عاشوا علی الالفة والمودة»را « تعایش»، معجم الوسیط 9مصدر عیش گرفته شده به معنای زندگی کردن با... .

« سلم»و   11« عاشوا مجتمعین علی الالفة والمودة»یا « تعایش القوم مع الالفة والمودة» معنا نموده است. المنجد در توضیح تعایش آورده است:
آن یعنی سلمی بر می آید، این کلمه به  وصفعایش بدون در نظر گرفتن هم چنان که از معانی لغوی ت12معنا کرده است.« صلح»و « سلام»را 

و پذیرش دیگری با همه اجزاءو اعتقاداتش، اعطای حقوق او و حفظ تنهائی یعنی همزیستی مبتنی بر صلح و امنیت، مماشات و اطمینان 
 بیشتر جنبه تاکید دارد. توصیف تعایش به سلمیکرامت او. در این معنا 

مورد رابطه تنگاتنگی با یکدیگر دارند و بعضا به عنوان مترادف  ،معانی لغوی تعایش در می یابیم همزیستی مسالمت آمیز و صلح با توجه به
در جریان است و جزء « همزیستی مسالمت آمیز»حالتی که در آن « حالت طبیعی و بدون جنگ است» استفاده قرار می گیرند. مراد از صلح 

به عبارت دیگر می توان  13ترین نیاز های بشری است که در سایه آن زندگی اجتماعی در تعادل و توازن به سر می برد.ارزشمندترن و اصولی 
صلح را همزیستی مسالمت آمیز شرافتمندانه و دوستانه تعریف کرد.درواقع مراد اولیه ما از صلح ، سازش و تسلیم پس از مخاصمه نیست بلکه 

در این مفهوم اصالة الصلح همان اصل اولیه ایست که دایره معنایی و مفهومی آن 14آرام بین اعضاء جامعه است.وجود زندگی عادی و طبیعی و 
 قلمروی مشابه قاعده همزیستی مسالمت آمیز یا التعایش السلمی دارد.

 جایگاه همزیستی مسالمت آمیز در منابع حقوق بین الملل.2 -1

                                                                 
 .1121 (،1375عمید، فرهنگ فارسی عمید)تهران: امیرکبیر،حسن،  6
 ( ذیل واژه همزیستی.1377، ) تهران: روزنه، موسسه چاپ و انتشارات دانشگاه تهران،14علی اکبر دهخدا ،لغت نامه،ج  7
 .238( 1377)تهران:اسلامی،فارسی،  –فرهنگ ابجدی الفبایی عربی  ،رضا مهیار ،ترجمه بستانی افرام فواد  8
 .336ه.ق( 1417جمال الدین ابن منظور الأنصاري ، لسان العرب،چاپ ششم،)بیروت:دارصادر،  9

 .639ه.ق(  1429إبراهیم مصطفی و دیگران، المعجم الوسیط،جلد شش، ) قاهره: دار الدعوة للنشر والتوزیع،  10
 .347( 1986م، )بیروت: دارالمشرق،لویس معلوف، المنجد في اللغة و الأعلام،چاپ بیست  11
 .347همان.  12
 .63(،1393سید مصطفی محقق داماد، حقوق بین الملل رهیافتی اسلامی،)تهران:مرکز نشر علوم اسلامی،  13
 همان  14
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واژه ایست که بعد از جنگ جهانی دوم و در عصر ملل متحد رواج یافته است.  Peaceful coexistenceاصطلاح همزیستی مسالمت امیز یا  
دیوان بین الملل دادگستری، در رده اصول کلی حقوقی طبقه بندی  38همزیست مسالمت آمیز در میان منابع حقوق بین الملل مندرج در ماده 

و ترمیم حقوق موضوعه دارد. این اصول با نقش آفرینی ایجابی و تکمیلی ، اساسا اصول کلی حقوق نقش بسزائی در شکل گیری  15.می گردد
 ایستائی در نظام حقوقی را می زداید و باعث پویائی حقوق می شود.

 وجود که قواعدي خاص؛ حقوق بر مشترك ارزشهاي از بعضی اولویت ازجمله دارد، حکایت حقوق بین الملل اساسی اصول از واقع در کلی اصول
 مثل الملل بین حقوق خاص اصول نیت؛ حسن اصل مثل حقوقی، نظام هر لازم اصول عهد؛ به وفاي مثل است، ضروري منطق، حکم به آنها
  نیز یاد شده است. 18«وجدان حقوقی ملل متمدن»یا   17«وجدان جامعه بین المللی»از این اصول با عناوینی هم چون  16.زور به توسل منع

 ویزگی بارز این اصول درنظام حقوقی بین الملل عبارتند از: ابتناء بر ارزش ها، عدم تعین، کلیت و پویائی و راه گشا بودن. 

 .همزیستی مسالمت آمیز در منشور ملل متحد1-2-1

  :الملل عبارت است از آمیز در اصطلاح حقوق بین همزیستی مسالمت
آنها دارای نظامهای اجتماعی و سیاسی مختلف هستند; یعنی، رعایت اصول حق حاکمیت، برابری نحوه مناسبات، بین ممالکی که دولتهای »

 حقوق، مصونیت و تمامیت ارضی هر کشور کوچک یا بزرگ، عدم مداخله در امور داخلی سایر کشورها، احترام به حق کلیه ملتها در انتخاب آزاد
 19«.ریق مذاکرهالمللی از ط نظام اجتماعی خویش و فیصله مسائل بین

کوتاه در مقدمه،اهداف و اصول منشور ملل متحد، نشان می دهد ، همزیستی مسالمت آمیز، مهمترین اصل در میان سلسله مراتب سیری 
برای نیل به اهداف ، به رفق و مدارا کردن و  »اصول حقوقی است که سایر اصول در بستر آن جریان می یابد. در مقدمه منشور امده است:

ن در حال صلح با یکدیگر، با یک روحیه حسن همجواری و متحد ساختن قوای خود برای نگاهداری صلح و امنیت بن المللی،به قبول زیست
للی اصول و ایجاد روش هائی که عدم استفاده از نیرو های مسلح را جز در راه منافع مشترک تضمین نماید و به توسل به وسایل و مجاری بین الم

 . 20ائیممترقی اقتصادی و اجتماعی تمام ملل، مصمم شده ایم که برای تحقق این مقاصد تشریک مساعی نبرای پیشبرد ،

رطرف کردن تهدیدات علیه اهداف سازمان ملل متحد مذکور در منشور نیز منعکس کننده مصادیقی از اصل همزیستی مسالمت امیز است:ب
موارد مذکور در فصل مسالمت آمیز اختلافات،توسعه روابط دوستانه میان ملتها،همکاری بین المللی در حل مسائل بین المللی. صلح و حل و

                                                                 
 cilamag.2018.31692/10.22066. 338(،1397،)58المللی،زهرا محمودی کردی، ماهیت اصول کلی حقوقی و کارکردهای آن در حقوق بین الملل، مجله حقوقی بین   15
 .548 ، (1390 نو، نشر فرهنگ قانون،)تهران: حکومت و جاویدان صلح الله فلسفی، هدایت  16

17 Danilenko, G. M., Law-Making in the International Community, (Dordrecht: Nijhoff, 

1993),186 
. 38(،1392، )4، 43اصول کلی حقوقی در آراء دیوان بین المللی دادگستری،فصلنامه حقوق،مجله دانشکده حقوق و علوم سیاسی،حمید الهوئی نظری،جایگاه   18

10410.22059/JLQ.2014.50 
 . 246،  (1374علمی ایران،مرکز اطلاعات و مدارک :تهران )علی آقابخشی، فرهنگ علوم سیاسی،  19
 .11-12(  1394منشور ملل متحد، چاپ هفتم)تهران:ترجمه ونشر مرکز اطلاعات سازمان ملل متحد، 20

https://doi.org/10.22059/jlq.2014.50104
https://doi.org/10.22059/jlq.2014.50104
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مهمترین سند بین المللی مورد اتفاق کشورهای جهان، نشان دهنده تعهد اعضا به این اصل درعالی ترین سطح ممکن است. مطابق با ماده 
ات منطبق با این سند بر سایر تعهدات کشورها مقدم است. بنابراین و با توجه به اهمیت و تقدم اصل همزیستی منشور ملل متحد تعهد 103

 مسالمت آمیز در اجرای اصول و اهداف ملل متحد می توان به جایگاه بدیع این اصل در قواعد بین المللی پی برد. چنانکه حقوقدانان روسی
 21نمی دانند. همزیستی مسالمت آمیزاصول حقوق بین الملل را چیزی اصول 

 . قاعده فقهی همزیستی مسالمت امیز یا تعایش سلمی3- 1

زمینه ساز تولید علم و  ،قواعد فقه .فقه شیعه نیز نیازمند رویکرد جدي به قواعد فقه است ،به نظر مي آید امروزه با گسترش مسائل مستحدثه
قواعد به معناي تاسیس فقه جدید نیست، بلکه نگاهي تحلیلي و عمیق به منابع این البته پرداختن به  .نظریه پردازي در عرصه فقاهت است

ا موجود است. با تحلیل و عمق نگري در منابع موجود مي توان مسائل کلي را بدست آورد و با استفاده از ضوابط تاسیس قاعده، قواعد جدیدي ر 
کلی هستند که منشا استنباط قواعد محدود تری می شوند و به یک مورد ویژه و خاص اختصاص  فرمول های بسیار ،قواعد فقه»تاسیس نمود.

به دیگر سخن تاسیس اصل یعنی مقتضای ادله از حیث عموم و اطلاق. در واقع 22.«ندارند بلکه مبنای قوانین مختلف و متعدد قرار می گیرند
استخراج  ز ادله اربعه به ویژه از متن کتاب و سنتا یک قاعده فقهی»23ت می آید.تاسیس اصل یعنی تاسیس یک قاعده که از عمومات ادله بدی

 24.«می شود و بیانگر یک حکم کلی است که دارای افراد و اجزائی در ذیل خود است

ضَرَرَ وَ  »مثلا در واقعه مزاحمت سمره برای مرد انصاری و اهل و عیالش،اگر چه این واقعه شخصی است، لکن رسول خدا )ص( می فرماید:
َ

لا
ضِرَارَ 

َ
وَمَا  »است. یا هنگامی قرآن می فرماید:« لاضرر»این کلام درجهت بیان یک ضابطه و قاعده کلی به نام قاعده « 25فی الاسلام لا

ینِ مِنْ حَرَجٍ  جَعَلَ  وَلَنْ یَجْعَلَ  »و از آیه  به دست آمده است. «نفی حرج»در جهت بیان یک حکم کلی است که از آن قاعده  26« عَلَیْکُمْ فِي الدِِّ
هُ لِلْکَافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا  متفاوت است.  یبا قاعده اصول یقاعده فقهلازم به ذکر است استخراج گردیده است.« نفی سبیل»قاعده 27«اللَِّ

در  یق،بر افراد و مصاد یکل یقباب تطب است که از یشرع یحکم کل یکخود  یاست اما قاعده فقه یاستنباط حکم شرع یلهوس یقاعده اصول»
قواعد فقه با مسائل فقه این تفاوت را دارند که عام و شامل هستند، نه خاص و »از طرفی، 28.«یردگ یقرار م یاستنباط احکام شرع یقطر 

                                                                 
 .200(1377سید باقر میر عباسی،حقوق بین الملل عمومی،)تهران:دادگستر،  21
 .2 – 3(،1403لوم اسلامی،سید مصطفی محقق داماد، قواعد فقه )بخش مدنی(،چاپ شصت و شش،)تهران:مرکز نشر ع  22
 ( قابل دسترسی در:4/8/1392،)قم:25،جلسه «تقریرات درس خارج فقه»سید مجتبي نورمفیدي،  23

 noormofidi.com/1399/09/01-https://m/ 
 .23(1390هادی قابل جامی، قاعده عدالت و نفی ظلم،)قم:فقه الثقلین،  24
 .32، بی تا( مؤسسة آل البیت علیهم السلام لإحیاء التراث قم: )،18ج، یعهوسائل الش عاملی، حر محمد بن حسن  25
 .87حج، آیه   26
 .141نساء،آیه   27
 .266ه.ق(1422، موسسه احیاء آثار الامام الخوئي سید ابوالقاسم خوئی، مصباح الاصول،)قم:  28
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منزل کسی به دیگری خسارت  گوید: هرگاه چاه موردی. به طور مثال، فرق است میان قاعده لا ضرر که یك حکم کلی است با این مسأله که می
 29.«وارد سازد، مالك چاه باید از عهده جبران خسارات وارد برآید

 .  استخراج قاعده فقهی1-3-1

. سنت:قول فعل و تقریر معصوم 2مثل قواعد نفی حرج و نفی سبیل.  .نص کتاب:1امر منحصر دانسته اند: 5برخی منشا قاعده فقهی را در 
 30.کشف مناط و ملاک احکام.6.بناء عقلا: قاعده صحت 5لازمه بین حکم عقل و شرع.م.عقل: 3قاعده لاضرر. 

.منصوصه:قاعده ای که از حدیث یا آیه مشخصی به 1:چنین بر می شمارند قواعد فقهیه را ،منشاصاحب نظران دیگر از در همین راستا برخی
. قواعد تعلیمی: نه از دلیل مشخص 3ستخراج گردیده. .مصطاده:از نص مشخصی بدست نیامده بلکه از نصوص مشخص ا2دست آمده. 

ه بدست آمده و نه از ادله متعدد اصطیاد شده است. بلکه صرفا برای آسان سازی تعلیم و تعلم دانش فقه و مفاهمات و گفتگوهای فقیهانه ساخت
. قاعده ، قابل تبیین استمبتنی بر نصوص  «تعایش سلمی»یا  «همزیستی مسالمت آمیز»قاعده فقهی  ،به هر طریق 31و پرداخته شده است.

افزون بر مدلول تصدیقیش،مدلول تصوریش نیز حجت است. به -مخصوصا اگر نص مشخصی باشد -ای که در نصوص تبیین شده است
 32عبارت دیگر هم مضمون و هم مفرداتش معتبر است.

 . مبانی قاعده فقهی همزیستی مسالمت آمیز2 - 3 – 1

از  آمیز ، صلح و آشتی در راس تعالیم اسلام است و به طور خاص در عرصه روابط بین المللی،از ویژگی های پذیرفته شدههمزیستی مسالمت 
. آیات عدیده ای در قرآن 33سوی این مکتب به شمار می رود و در نتیجه تلاش بری تحقق آن از واجبات شرعی هر مسلمان تلقی می شود.

مبتنی بر  ،هر آیینی در تاریخ بشردر واقع ، (90،نساء/61،انفال/208، بقره/106،161، شعرا/58کند. )اعراف/کریم این مسئله را تایید می 
گاه این مکاتب است که سبک  هستی شناسی و انسان شناسی اساس و تکیه .گیرد شکل می اوبه انسان و جهان پیرامون  ،نگرش آن مکتب

 .»الف :گردد در هر مکتب مبتنی بر دو عنصر می ،بینی اساساً جهان.گردد ر پایه آنها استوار میب ،زندگی و نظام اجتماعی مطلوب آن ایدئولوژی
بهترین نظام را  ،شناسی ادیان الهی به واسطه اتصال به مبدا خلقت در انسان شناسی و هستی. 34«رابطه انسان با هستی .»ب« توجیه انسان 

از این .برنامه عملی مورد نیاز برای سعادت بشری را تضمین کرده است ،آن کریم و سنت قطعیهمنظومه معرفتی ارائه شده در قر  .دهند ارائه می
نظامی است که در آن جهان در بهترین وضعیت ممکن خلق شده و اجزای آن  ،نظام احسن شده.یاد  «نظام احسن»سیستم معرفتی به عنوان 

                                                                 
 .3( ه.ق1406، ، چاپ دوازدهم)تهران: مرکز نشر علوم اسلامی1محقق داماد، قواعد فقه جلد   29
 .24قابل،پیشین،  30

 JORR.2016.5/898810.22059. 351-352، 1395، 2،  12ابوالقاسم علیدوست،فلسفه قواعد فقهیه، پژوهشهاي فقهی،دانشگاه تهران، 31 
 .11علیدوست،پیشین،  32
 .106-107محقق داماد،حقوق بین الملل رهیافتی اسلامی،پیشین،  33
 .64( 1370بینی اسلامی،)تهران:صدرا،  ای بر جهان بینی توحیدی: مقدمه  مرتضی مطهری،کتاب جهان 34

https://doi.org/10.22059/jorr.2016.58988
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از آنچه هست برای آنها تصور  ،ای که وجود کمالات و ترتیبی بهتر به گونه .اند گرفتهبه نحو حکیمانه در جایگاه مناسب و شایسته خود قرار قرار 
 36.نظام احسن نظامیست که مشتمل بر بیشترین خیر و کمال برای اجزا و مجموعه عالم باشد 35.ندارد

ع و تکوین با یکدیگر در هماهنگی کامل بلکه برای رسیدن به این درجه لازم است نظام تشری شکل نمی گیرد،چنین نظامی فقط در عالم تکوین 
نظام احسن در دین مبین اسلام مبتنی بر صلح  .های حاکم بر جامعه گسستی وجود نداشته باشد باشد و بین قوانین حاکم بر خلقت و قانونمندی

همه عالم را بر مدار صلح و آرامش خلق نموده و استکمال زمین را بر این قرار  ،در بعد تکوین . خالق یکتاو ثبات و همزیستی مسالمت آمیز است 
لَامِ وَیَهْدِي مَنْ یَشَاءُ إِلَیٰ صِرَاطٍ مُسْتَقِیمٍ »َو :داده که صلح عمومی بین موجودات دایر گردد هُ یَدْعُو إِلَیٰ دَارِ السَِّ همچنین نظام جوامع .  37«اللَِّ

بَآٰئِلَ لِتَعَارَفُوٰٓاْ  :»نموده است تشریعالمت آمیز بر همزیستی مسمبتنی بشری را 
َ
کُمۡ شُعُوبا وَق نثَیٰ وَجَعَلنَٰۡ

ُ
ن ذَکَر وَأ کُم مِّ ا خَلَقنَٰۡ اسُ إِنَّ هَا ٱلنَّ یُّ

َ
همه  «یَـٰٰٓأ

چنین انسانی بر  38.هستید  یکسان اید و دارای کرامت ذاتی ر عین متکثر بودن از منشا واحدی پدید آمدهد .شما برابر و از یک پدر و مادر هستید
 .تا بتواند زندگی متعارف و مسالمت آمیز داشته باشد ،ورزد کند و از ظلم و تعدی نسبت به دیگران اجتناب می مبنای نظام احسن کریمانه رفتار می

به معنای  «عرف»رف از مصدر تعا .است «التعارفو »اجتماع انسانی را بر مبنای آن تعریف و تشریح نموده است  ،غایتی که خالق نظام احسن 
یعنی اولًا  جریان می یابد.شناسایی  در بستر ،در حقوق بین الملل همزیستی مسالمت آمیز مبتنیلازم به ذکر است   39.شناخت متقابل است

ط آنان حاکم ر رواببسپس همزیستی مسالمت آمیز ،گردد  ها بر اساس شناسایی یکدیگر برقرار می ها و دولت مناسبات دوستانه بین ملت
  40.شود می

با توجه به  .را مدنظر گرفته باشد «زندگی متعارف»یعنی  ،اصطلاح ناشی از این واژه ،«التعارفو »رسد آیه شریفه بیش از معنای لغوی  به نظر می
ترکیب جوامع انسانی از شعوب و قبائل جهت نیل به  ،که در مقام بیان جریان عالم خلقت بر مدار صلح و همزیستی است ،سیاق آیه شریفه

تفاوت از ممبنا و منشا این نوع از همزیستی همان شناخت و شناسایی افرادی است که به لحاظ فکری و ایدئولوژیک  .زندگی متعارف است
بسیاری از تنازعات  کته ضروری است که. در این مقام توجه به این نو البته در برخی عناصر ظاهری هم متفاوت هستند .اندیشند یکدیگر می

مورد نهی قرآن کریم  ،گیرد این نوع از مخاصمات که در بستر عدم شناخت شکل می. افتد انسانی به واسطه سوء تفاهم یا عدم مفاهمه اتفاق می
ذِینَ ءَامَنُوٰٓاْ إِن جَآٰءَکُمۡ فَاسِقُُۢ :» نیز قرار گرفته است «انب»در آیه  هَا ٱلَّ یُّ

َ
لَةیَـٰٰٓأ ومَُۡۢا بِجَهَٰ

َ
ن تُصِیبُواْ ق

َ
نُوٰٓاْ أ  .41«دِمِینَ افَتُصبِۡحُواْ عَلَیٰ مَا فَعَلتُۡمۡ نَٰ  ࣲبِنَبَإ فَتَبَیَّ

تقابل با دیگران  .و نقطه مقابل این جهل شناخت و معرفت است 42در این آیه شریفه ظن حاصل از گفته انسان فاسق مساوی با جهل گرفته شده

                                                                 
 .86(،1397، )3،  24غلامعلی مقدم،قرآن نظام احسن و سبک زندگی در عصر تکنو لوژی،پژوهش های اجتماعی اسلامی،  35
 .380(1361ملاعبدالله زنوزی،لمعات الهیه،)تهران:موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی، 36
 .25یونس،آیه  37
 .560ه.ق( 1421،)قم:مدرسه امام علی بن ابیطالب،16ناصر مکارم شیرازی،الامثل فی تفسیر کتاب الله المنزل،جلد  38
جبران . 498(1362ان،یلیمعلوف، المنجد،)تهران:اسماع سیلو. 595الجزءالاول والثانی،)استانبول،مکتبة الاسلامیه،بی تا(،إبراهیم مصطفی و دیگران، المعجم الوسیط، 39

 .490(1372مسعود،ترجمه رضا انزابی نژاد،الرائد،)مشهد: آستانقدس،
 .32( 1379کارشناسی ارشد،قم:موسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی،پایان نامه )،«همزیستی مسالمت آمیز در اسلام وحقوق بین الملل»،محمد مهدی کریمی نیا 40
 .6 ،آیهحجرات 41

 .493(1378، )قم:انتشارات جامعه مدرسین حوزه علمیه قم،18سید محمد باقر موسوی ،جلد  ،ترجمه تفسیر المیزان محمد حسین طباطبائی،42
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بنابراین حالت زندگی مطلوب در نظام احسن همزیستی متعارفی  43.عین نادانیست و سرانجامش پشیمانی خواهد بود قبل از مفاهمه و گفتگو
 .گیرد های ظاهری و تضادهای فکری شکل می است که بر مبنای مفاهمه در عین تفاوت

 . سلم،صلح و همزیستی درقرآن کریم3– 3 – 1

هُ لَکُمْ عَدُ » :سوره بقره 208آیه  یْطَانِ  إِنَِّ بِعُوا خُطُوَاتِ الشَِّ  تَتَِّ
َ

ةً وَلا لْمِ کَافَِّ ذِینَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِي السِِّ هَا الَِّ یُِّ
َ
در آیه شریفه « لمسِ »کلمه  «44و ِّ مُبِین  یَا أ

را که لازمه تعایش سلمی است در اینکه قرآن کریم صلح و سازش و حل و فصل مسالمت آمیز اختلافات  45به معنای صلح و طلب آرامش است.
الگو قالب باید و نباید های ایمانی می آورد جای بسی تامل دارد. در گام اول، مومنین باید صلح طلب بوده و خوی همزیستی داشته باشند تا با 

و با گرایش هرچه بیشتر  زندسازی در راستای این نیاز فطری و ضروری بشر،زمینه جذب تمامی صلح جویان را به دین مبین اسلام فراهم سا
ایمان به خدا و تسلیم در برابر فرمان او )در  .توحید گردند یک حکومت واحد جهانی در سایه زمینه ساز تشکیل ،بشریت به سایه سار امن اسلام

ه شریفه ، هر آنچه را که صلح ذیل آی 46.ستمقابل پراکندگی زبانی،قومی،نژادی و...(نقطه وحدت جامعه انسانی است و رمز ارتباط اقوام و ملتها
این و روابط صلح آمیز را به خطر بیندازد،گام شیطان میداند و وی را به این واسطه دشمنی بر میشمارد که با نوع بشر عداوتی دیرینه دارد. و 

اگر چه مکلفین این  که نکته حائز اهمیت در این مجال اینست47عداوت را با روشن نمودن آتش جنگ و دشمنی میان آنها آشکار می سازد.
مشخص نشده است. یعنی دامنه این صلح نسبت به غیر  ،به صلح و تعایش سلمی است،اما محدوده مکلف   ،به مومنین هستند و مکلف   ،خطاب

 یک قاعده کلی است. این مطلب به قرینه سایر آیات قرآن قابل استنباط است بیان مسلمانان نیز قابل تعمیم بوده و آیه در مقام
 (.125،نحل 108،انعام 55،قصص63،فرقان34)فصلت

لۡمِ فَ  :»سوره انفال 61آیه  لۡ عَلَی  جنَۡحۡٱوَإِن جَنَحُواْ لِلسَّ هِِۚٱلَهَا وَتَوَکَّ هُ  للَّ مِیعُ ٱهُوَ  ۥإِنَّ مالوا الی الصلح و ترک »در این آیه ،  «سَلم»« 48لعَۡلِیمُ ٱ لسَّ
صلح و ترک جنگ امر میکند و به به  خداوند متعال در این آیه شریفه پیامبرش را 49است. معنا گردیده تمایل به صلح و ترک جنگ، «الحرب

و صلح بهترین است. این « 50والصلح خیر»صلح را از جانب دشمن پذیرا باشید و مبادرت به ترک مخاصمه نمائید، چرا که  :ایشان می فرماید
اصل نخستین صلح و  جا اما بیانگر یک قانون کلی وعمومی است که در همه ،در مورد اختلاف خانوادگی است چه جمله کوتاه و پر معنی اگر

                                                                 
 .151(1374الاسلامیه،)تهران:دارلکتب 22ناصر مکارم شیرازی،تفسیر نمونه،جلد 43
تهران،فیض )کاظم ارفع،ترجمه قرآن کریم،.«های شیطان پیروی نکنید؛ زیرا که او دشمن آشکار شماست ای اهل ایمان! همگی در صلح و آشتی درآیید و از وسوسه» 44

 .32(1381کاشانی،
. و ناصر مکارم شیرازی،الامثل فی تفسیر کتاب الله المنزل،)قم:مدرسه امام علی 266(1412،)قم،حوزه علمیه قم،ه.ق1فضل بن حسن طبرسی، تفسیر جوامع الجامع،جلد  45

 .76ه.ق(1421بن ابیطالب،
 .81-82،پیشین،طباطبائی 46
نْ یُوقِعَ بَیْنَکُمُ الْعَدَ  47

َ
یْطَانُ أ مَا یُرِیدُ الشَِّ  .91.نساء،اوَةَ وَالْبَغْضَاءَ إِنَِّ

ل کن؛ زیرا او همان شنوای داناست »48  .184ابراهیمی، پیشین،«. و اگر آنها به صلح متمایل شدند، تو هم به صلح تمایل نشان بده و بر خداتوکِّ
 .853ه.ق( 1408،)بیروت:دارالمعرفه،4فضل بن حسن طبرسی،مجمع البیان،جلد  49
 .128سوره نساء، آیه 50
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نزاع و کشکمش، برخلاف طبع سلیم انسان است. لذا جز در موارد ضرورت و استثنائی نباید بدان متوسل شد.قرآن کریم تکامل . 51سازش است
 . 52انسان را در سایه تعامل می داند نه تنازع

هَا » :94سوره نساء آیه  یُّ
َ
ذِینَ ٱیَـأٰ هِ ٱءَامَنُوٰٓاْ إِذَا ضَرَبتُۡمۡ فِي سَبِیلِ  لَّ لقَۡیٰٰٓ إِلَیکُۡمُ  للَّ

َ
 تَقُولُواْ لِمَنۡ أ

َ
نُواْ وَلا مَ ٱفَتَبَیَّ لَٰ ، طبق دستور الهی 53...«لَستَۡ مُؤمِۡنا لسَّ

ودن مطئمن شوند. چرا که اصل مطابق آیات پیش گفته سلم بودن و صلح است و در مقابل دشمن و در میدان نبرد از محارب ب مسلمین موظفند
 54.به قیاس اولویت در زمان غیر جنگ هم جریان دارداین فرمان جنگیدن خلاف اصل است ودر هنگام شک باید به اصل مراجعه نمود. 

 صلح و همزیستی،پیروزی آشکار.4 -3 -1

از  یتعال یکه خدا یصلح .است یبیهاسلام صلح حد یخاز منازعه و تخاصم در تار  یو دور  یزمسالمت آم یستیهمز  یها جلوه ینتر  از مهم یکی
 .به کار نرفته است «جنگ بدر» یا «یبرقلعه خ «»فتح مکه»آشکار در مورد  یروزیپ ینا ینجاستجالب ا .کند یم یاد «ینفتح مب»آن به عنوان 

 ینا یاتاز جزئ یدقت در برخ .است اسلام یامبردشمن پ ترین یآن هم با اصل ،معاهده صلح و ترک مخاصمه  یکانعقاد منظور از آن  کهبل
از  ینگونهو جنگ شده است ا یزیکه بارها باعث خونر  یصلحنامه آن هم با دشمن یکانعقاد  ،دهد ینشان م ،دستاورد بزرگ در صدر اسلام

هرچند سفر  ،حرکت است یندستاورد ا ینو تعهد بر ترک جنگ مهمتر  ینخون یها خصومت یانپا .است قرار گرفته یشجانب خداوند مورد ستا
 .نشود یمسجدالحرام منته یعنیخود  یکاروان به مقصد ظاهر 

 70 یزن یتن ینابراز ا یبرا 55.شود یمکه م یانجام اعمال حج راه یتبه قصد و ن مسلمین کاروان یاله یبعد از ابلاغ وح یدر سال ششم هجر 
 ینبدون سلاح عازم ا ،خطرات موجود رغم یعل یزحرکت ن ینبودن ا یزآم اثبات صلح به جهت .آید یکاروان به حرکت در م یشاپیشپ یشتر قربان

 یرمس یشقر  یوقت .و خصومت با خود به همراه نداشته باشند یریدرگ یبرا یا نشانه ینتا کمتر  56 بندند یاحرام م یفهدر ذوالحل،  شوند یسفر م
 یزرا ن یراه فرع یشقر  ینکهبعد از ا 57 .کنند یم یقطر  یط یراههاز ب یاحتمال یریاجتناب از درگ یبرا بندد یم صلی الله علیه آله و سلمیامبررا بر پ یاصل

به ،بعد از استقرار ، صلی الله علیه آله و سلم پیامبر اکرم 58.دنرس یم یبیهحد ینتا به سرزم نماید یرا منحرف م یرمس اسلامکاروان  ،کند یم ودمسد

                                                                 
 .داماد،حقوق بین الملل رهیافتی اسلامی،پیشینمحقق  51
 .149(1374)تهران:دارلکتب الاسلامیه،4ناصر مکارم شیرازی،تفسیر نمونه،جلد 52
ؤمن نیستی ،]که کند ، نگویید:تو م کنید خوب بررسی کنید و به کسی که به شما اظهارِ اسلام می ای کسانی که ایمان آورده اید، هنگامی که برای جهاد در راه خدا سفر می »53

ودید( اما خدا به برکت اسلام بر شما بدین وسیله[ مال دنیا را بجویید)غنیمت بگیرید(؛ زیرا غنیمت های فراوانی نزد خداست، ]و[ خودتان نیز در گذشته چنین بودید )مسلمان نب
تِّ نهاد.بنابراین، خوب ]در عواقب کار[ بررسی کنید؛ زیرا خدا به آنچه می گاه منِّ  .93.ابراهیمی،پیشین،«است کنید آ

ها از  آمیز انسان . و محمد حسن موحدی ساوجی،همزیستی مسالمت296،)بیروت:داراحیاءالتراث العربی،بی تا( 3محمد بن حسن طوسی،التبیان فی تفسیر القرآن، جلد  54
 .141(،1393)، 2، 9المللی حقوق بشر،دوفصلنامه حقوق بشر،دانشگاه مفید، دیدگاه قرآن و نظام بین

 .572ه. ق( 1409،)بیرو:موسسه اعلمی،2محمدبن عمر واقدی،المغازی، جلد   55
 .574،همان  56
 .323، )بیروت : دار احیاء التراث العربی،بی تا(3عبدالملک بن هشام حمیری،السیره النبویه،جلد   57
 .همان  58
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 یشنهادرضوان و پ یعتبعد از ب «.59یمکن یارتخانه را ز  ینا یما ما آمده ایم یامدهن یجنگ با احد  یما برا :»فرماید یم اصراحت یشفرستادگان قر 
تمایل به جهاد  از مسلمانان اگر چه عده ای دهد یصلح م یرشو دستور به پذ گردد یخدا نازل م یامبربر پ یاله وحی یشصلح از جانب سران قر 

من بنده خدا هستم و  :»فرماید یم ،گیرد یمورد اعتراض قرار م ینمنافق یکه از جانب برخ یزمان یحت 60دارند و برای این امر آماده شده اند.
 ی است کهقرآن یهمان قاعده کل یهرو ینا نماید. یم یاز جانب خدا معرف ،به صراحت فرمان صلح را ایشان«. 61کنم یمخالفت نم یهرگز با امر و 
کاروان  .62سرتراشید و از احرام خارج گشت ،پیامبر خدا قربانی نمود ،انعقاد پیمان صلحپس از . صلح بهترین است« یرالصلح خو  »می فرماید:

در همین حال خدای تعالی آیات سوره فتح را نازل  .ای از غم و اندوه بر آنان سایه افکنده بود به سوی مدینه حرکت کرد اسلام در حالی که هاله
آری سوگند به آنکه جانم در  : »فرمود  صلی الله علیه آله و سلم پیامبر ؟از پیامبر خدا سوال شد آیا این فتح است. 63«انا فتحنا لک فتحا مبینا :»نمود

گویند رسول  65.مسلمانان نیز تبریک گفتند .پیامبر تبریک گفتجبرئیل به مناسبت این فتح و پیروزی به  «.64دست اوست هر آینه این فتح است
ای بر من  آیه :»حضرت در بیان این شادی و سرور فرمود .از نزول این آیه به قدری خوشحال شد که قابل وصف نیست  صلی الله علیه آله و سلم  خدا

نادیده گرفتن فرمان خدا سعی در انکار بشارت الهی نمودند و این  ای با در این میان عده .66«تر است محبوب نزدمن نازل شد که از تمامی دنیا
 ،این سخن بدیست :»در واکنش به این نگرش و اصرار به جنگ و درگیری فرمود  صلی الله علیه آله و سلم رسول الله .پیمان صلح را شکست خواندند

 .همانا مشرکان راضی شدند بگذارند شما بدون درگیری سرزمین آنها را ترک کنید و درخواست صلح و امان کردند .بلکه این بزرگترین فتح است
اما شأن نزول این آیات این معنا  .ندارد «تعایش سلمی »ف معنایی بادآیات ابتدایی سوره فتح اگرچه در واژگان ترا. 67«پس این پیروزی بزرگ است

خود  ،سیره نبی مکرم اسلام در عمل به مفاد وحی و دفاع از این عملکرد در برابر منتقدین .کند ه مخاطب القا میترین وجه خود ب را در واضح
 .نشان دهنده روح حاکم بر تعالیم اسلامی و آیات قرآن کریم دارد

 .حل و فصل مسالمت آمیز اختلافات5 – 3- 1

اساساً اعضای یک جامعه چه داخلی و چه بین المللی  .آمیز اختلافات استحل و فصل مسالمت ، «تعایش سلمی»های  یکی از مهمترین جلوه
تقریب و »عبارت است از  ،همگرایی «.همگرایی و واگرایی» :اجتماعی که عضو آن هستند بروز دهند  توانند دو رفتار متضاد را در صحنه می

تفکیک و جدایی از »واگرایی عبارت است از   «.شود شناخته می ای مشخص که معمولًا به عنوان هدف مشترک آنها نزدیک شدن افراد به نقطه
حاصل همگرایی صلح و همزیستی مسالمت آمیز و حاصل واگرایی  «.یکدیگر و دور شدن آنها از هدف مشترک و حرکت به سمت اهداف خاص

                                                                 
 .593واقدی، پیشین،   59
 ه.ق(1399فی معرفة حجج الله علی العباد،)بیروت:موسسه اعلمی، محمدب محمدبن نعمان)شیخ مفید(، الارشاد  60
 .606واقدی،پیشین،  61
 .74(1389،)تهرانٰ،نشر مشعر،2سید علی میر شریفی، آشنائی با تاریخ اسلام،جلد  62
 .158،ه.ق(1405العلمیه،،)بیروت:دارالکتب 4احمد بن حسین بیهقی،دلائل النبوه و معرفة احوال صاحب الشریعه،جلد   63
 .235(1405،)مصر: وزارةالثقافه والارشاد القومی،17شهاب الدین احمدبن عبدالوهاب نویری،نهایةالارب فی فنون الادب،جلد   64

 همان.  65
 .9،109پیشین، جلد ، طبرسی  66
 .160بیهقی،پیشین،  67
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مردم و مومنین را به همگرایی و تعامل ترغیب  ،یبه عنوان برنامه سعادت بشری در آیات متعدد با نفی واگرای ،قرآن کریم 68.تنش و منازعه است
یکی از فرامین الهی در قرآن کریم خطاب به پیامبرش و مومنین دعوت غیر مسلمانان و اهل کتاب به مشترکات  .دهد کند و به آن فرمان می می

 تُجَٰ  :»است
َ

هۡلَ اوَلا
َ
بِ ٱدِلُوٰٓاْ أ  بِ  لکِۡتَٰ

َّ
تِيٱإِلا   لَّ

َّ
حسَۡنُ إِلا

َ
ا بِ  ذِینَ لَّ ٱهِيَ أ ولُوٰٓاْ ءَامَنَّ

ُ
ذِيٰٓٱظَلَمُواْ مِنهُۡمۡۖۡ وَق حِد  لَّ هُکُمۡ وَٰ هُنَا وَإِلَٰ نزِلَ إِلَیکُۡمۡ وَإِلَٰ

ُ
نزِلَ إِلَینَۡا وَأ

ُ
 وَنَحنُۡ أ

صل به معنای تابیدن در ا ،از ماده جدال «الاتجادلو » .کند مگر به شیوه نیکوی آن خداوند در آیه شریفه از مجادله نهی می.69«مُسلِۡمُونَ  لَهُۥ
اش بپیچاند به این کار  خواهد دیگری را از عقیده پردازند و در حقیقت هر کدام می هنگامی که دو نفر به بحث می .طناب و محکم کردن آن است

 یکیپس  .طعنه و اهانت همراه نباشد ییکه با درشت خو دیآ یبه شمار م کوین یمجادله وقت :»معتقدند برخی از مفسرین70.شود مجادله گفته می
اگر  لذا71.صورت مجادله به روش احسن است نیدر ا .نکند یاذ و سازش همراه باشد و خصم را مت یاست که با نرم نیمجادله ا یها یاز خوب

مجدد  دیمسلمانان مورد تاک ریبا غ یحت ییهمگرا نیا ،سوره آل عمران 64 هیدر آ .خواهد بود هیصدر آ یروش عمل شود مشمول نه نیاز ا ریغ
هۡلَ :»دیفرما یو م ردیگ یقرار م

َ
لۡ یَـٰٰٓأ

ُ
بِ ٱق   بَینَۡنَا سَوَآٰءِ  تَعَالَواْۡ إِلَیٰ کَلِمَة  لکِۡتَٰ

َّ
 نَعۡبُدَ إِلا

َّ
لا

َ
هَ ٱوَبَینَۡکُمۡ أ  نُشرِۡكَ بِهِ  للَّ

َ
 72«... ائشَیـۡ وَلا

 «کَلِمَة سَوَآٰءِ  بَینَۡنَا وَبَینَۡکُمۡ » .حرکت کنند ینید ییدادن به مشترکات به سمت همگرابا تن  خواهد یاز اهل کتاب م یتعال یخدا فهیشر  هیآ در
 ،کنند یحاضر نبودند در تمام اهداف مقدس با شما همکار  یاگر کسان آموزد یه ما مب ید ینوع از استدلال توح نیا .مطلب دارد نیدلالت بر هم

 نیمرکز ثقل ا و است یآسمان انیتمام اد انیدر م،وحدت  یفوق ندا هیآ .دیآنان را جلب کن یمشترک همکار  و در اهداف مهم قللاا دیبکوش
  73.است دیاصل توح آن و نقطه مشترک ییهمگرا

 . همزیستی مسالمت آمیز و اهداف عالیه شریعت2

ای از احکام کلی هستند که ذیل آنها موارد و اصناف بسیاری از احکام جزئی  های نظم یافته قواعد فقهی مجموعه ،همانطور که پیشتر بیان شد
مسائلی که با . ای برای فرمولیزه کردن فقه و به روز رسانی آن برای پاسخگویی به مسائل روز است این قواعد در واقع وسیله .گیرند قرار می

باید به روح شریعت توجه کرد و  ،های فقه گیری ها و هدف گیری جهت ،برای دستیابی به انعطاف  .یر و تکثر استای در حال تکث سرعت فزاینده
های جزئی و مسئله محور جز در موارد ضرورت اجتناب  کتاب و سنت را به عنوان یک کل دارای هدف و برنامه نگریست و از تفسیرها و نگاه

قواعد فقهی متناسب با روح شریعت که بسترساز جریان سایر اصول و قواعد به این مسئله پرداخته شده و  کمتر به،در طول تاریخ فقاهت  .نمود
به مناسبت به این موضوع پرداخته و شریعت را دارای روح عام  «شهید صدر»در میان فقهای معاصر مرحوم  است. هستند توجه چندانی نگردیده

                                                                 
 .373(،1394محمد رضا حافظ نیا،اصول و مفاهیم ژئوپلیتیک،)تهران:پاپلی،  68
گویید:به آنچه به سوی ما فرو ای مؤمنان، با اهل کتاب جز به آن شیوه ای که همان، نیکوتر است بحث و جدلنکنید، مگر کسانی از آنها که ستم کرده باشند و ]به آنها[ ب» 69

 .46عنکبوت،«.وی شما فرو فرستاده شده است )کتاب آسمانی(، ایمان داریم.خدای ما و خدای شما یکی است و ما برای او فرمانبرداریمفرستاده شده )قرآن( و آنچه که به س
 .402ابراهیمی،پیشین،

 .297،پیشین،16مکارم شیرازی،تفسیر نمونه،جلد  70
 .204، 16طباطبائی، پیشین،جلد  71
ا و شما یکسان است روی آورید و آن اینکه:جز خدا را نپرستیم و برای او هیچ شریکی نیاوریم و هیچ کس از ما دیگری را به بگو:ای اهل کتاب، به سوی سخنی که میان م» 72

 «و اگر روی گرداندند، ]شما مسلمانان[ بگویید:گواهی دهید به اینکه ما فرمانبرداریم. -جای خدا فرمان روایان خود برنگیرد
 .593، 2مکارم شیرازی،پیشین،جلد  73
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پذیرد که با  داند و از طرف دیگر حجیت خبر آحاد را در صورتی می مخالف با روح شریعت را مردود میایشان اخبار  .اند و مقاصد اساسی دانسته
 ،خبر واحد را در صورت توافق با روح قرآن ،با اشاره به روح قرآن و سنت زین یستانیالله س تیآ .74روح شریعت و مقاصد آن مطابقت داشته باشد

 یلذا برا .صادر شده است هیکه در چهارچوب قرآن و سنت قطع داند یم یرا کلام منسجم لیهم السلامع کلام ائمه اطهار شانیا .داند یحجت م
گستره نظریه مذکور نشان 75.پذیرفتدر صورت تطابق و عدم تضاد آن را  کرد وآن را به قرآن و سنت عرضه  باید مشکوک ثیحد یاعتبارسنج

منحصر به خبر واحد  اثانی .شود بلکه ملاکی است که شامل جمیع شئون شریعت می .ندارددهد که اولًا این نظریه به احکام شرعی اختصاص  می
تا  ،رسد که مفسر باشد و آشنایی کامل با سنت داشته باشد قیه در صورتی به درجه فقاهت میفثالثاً  .گردد می شئوننیست بلکه شامل تمامی 

  76.بتواند روح شریعت را به دست آورد

 دیبود با یدر باب مسائل اجتماع یتیکه اگر روا کند یم حیو تصر  ندیفرما یرا مطرح م هیو روح هیلزوم موافقت مضمون واحد خبر تحجیدر  ایشان
 شانینوشتار ا نیدر ا 77و فضیلت محوری بر اساس تقوی. یبطلان نژادپرست.3 یکرامت انسان .2 یعدالت اجتماع.1 :شود دهیامور سنج نیبا ا

 ینیگز یدر ادله قاعده الزام مناقشه کرده و با جا انیب نیبا ا هم چنین.دینما یم یمعرف عتیشر  هیاز اهداف عال یکیکرامت بشر به ماهو و بشر را 
در واقع قاعده حاکم بر تمام روابط و مسائل  .داند یم «یسلم شیتعا»قاعده را مخالف با این  ،هیدو قاعده اقرار و مقاصه نوع لهیآن به وس

 مکنی لا یالسلم شیالقول أنِّ التعا خلاصة» :باشد یم عتیشر  هیکه هم راستا و همسو با اهداف عال کنند یذکر م «یسلم شیتعا»را  یاجتماع
برگرفته از نصوص قرآن  ،یلمس شیبودن قاعده تعا اریدر مع انیب نیا 78...«نیعند قومٍ آخر   ۀالمحترم  یۀمع احترام کل قوم الروابط المال الا
اهداف است و از باب مقدمه واجب هم  نیبه ا دنیرس یبرا لهیوس نیتر  مهم بعبارتی می باشد. عتیشر  هیبوده و همسو با اهداف عال میکر 

 .آن صحه گذاشت تیبر اهم توان یم

 . تعایش سلمی قاعده معیار در قواعد فقهی1 – 2

روایت معروف که مبنای استخراج این قاعده  .قاعده الزام است ،اسلام یدر سلسله مسائل و موضوعات اجتماع یاز قواعد پرکاربرد و اساس یکی
را ملزم کنید به آنچه  آنها»«بما ألزموا أنفسهم ألزموهم»:فرماید السلام( که مي یهبطائني از امام کاظم )عل ۀروایت علي بن أبي حمزگرفته است،

در مواردی که بین فقه شیعه و غیر شیعه اختلاف نظر  شیعیان»  :به این معناست« اِلزام»قانون فقهی  79.«کنند که خودشان را بر آن ملزم مي
 80«.وادار به پذیرش قوانین دین و مذهب خودش کنند؛ هرچند آن قانون در فقه شیعه پذیرفته شده نباشد توانند فرد غیرشیعه را وجود دارد، می

                                                                 
 .333ه.ق(1417،)قم:موسسة دائرةالفقه الاسلامی،7. و بحوث فی علم الاصول،جلد 352ه.ق(1408،)قم:مطبعة مرکز النشر،2سید محمد باقر صدر، مباحث الاصول، جلد  74
 .224ه.ق(1414سید علی حسینی سیستانی،قاعده لاضرر،)قم:دفتر آیت الله سیستانی،  75
 .41(.1402، )31،  9،جستارهای فقهی واصولی،«یصورت موافقت با روح قرآن و سنت قطع خبر واحد در تیحج» هینظر  یو بررس لیتحل مهدی درگاهی،رضا میرزائی، 76

527.251810.22034/JRJ.2022.64 
 .24 – 25ه.ق(1437اصول آیت الله سیستانی،)بیجا،سید محمد علی ربانی،حجیت خبر واحد،تقریرات درس خارج  77
 .112ه.ق(1437ی،)منامه:طبع هاشمی،ستانیالله س تیدرس خارج اصول آ راتیتقر  سید محمد علی ربانی،قاعده الزام، 78
 .322،ه.ق(1364یة،دار الکتب الإسلام ،)تهران:9،جلد تهذیب الأحکام،ابوجعفر محمد بن حسن بن علی بن حسن طوسی 79
 .133ص ق(ه، 1431،مؤسسة النشر الإسلامي ،)قم: یه،القواعد الفقه ی، التحقیق فیفرحعلی   80

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%DB%8C%D8%A7%D9%86
https://doi.org/10.22034/jrj.2022.64527.2518
https://doi.org/10.22034/jrj.2022.64527.2518
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فقط به الزام غیر امامی مطابق احکام  ،یره قاعده، داپیرامون این قاعده تالیفات و تحقیقات متعددی صورت گرفته که مطابق با این پژوهش ها
نیز مشمول الزام می گردد. علاوه بر این همانطور که خواهد آمد فرد امامی نیز مکلف خواهد بود بر خودش محدود نمی شود بلکه غیر مسلمان 

همانطور که مشخص است این قاعده در مورد حکمیست که به ضرر شخص غیر امامی باشد و 81آثار صحت را بار کند. ،عمل بیگانه و مخالف
با تردید در  برخی از فقها 83.مجرای قاعده هم جاییست که فرد شیعه منتفع گردد و 82.همچنین صحت آن از نظر مذهب شیعه پذیرفته نباشد

ایشان در تبیین این معنا بیان  .دانند را جایگزین آن می «اقرار»و قاعده  «مقاصه نوعیه»ادله قاعده الزام این قاعده را نپذیرفته و دو قاعده 
 قانون معناذلک سلی و آخرین قومٍ  عند المحترمۀ المالیۀ الروابط قوم کل احترام مع الا یمکن لا لمیالس شالتعایِّ  أنِّ  القول خلاصۀ و» :دارد می

اصل بنابر  .داشته اند برای خود قوانین و ضوابطی همواره در سرتاسر گیتی اقوام وملتها 84«الذمام قانون أو الإقرار قانون ذلک معنی بل الإلزام،
ایشان این قانون را که لازمه تعامل  .هم محترم است شیعیانلازم الاجراست برای  دیگر اقوام و ادیانی آن قواعد و ضوابط که برای لمتعایش س

  .نامند نه الزام  اقرار می ،ی با ملل و ادیان دیگر استلمتعایش سو 

 85.قاعده اقرار1 – 1 – 2

بط حاصل و رایج بین پیروان سایر ادیان و مذاهب و معتبر دانستن در واقع قاعده اقرار عبارتست از احترام به روا»در تعریف قاعده اقرار امده است:
و نگاهی تابعانه به یک اصل اساسی و قاعده  است این قانون مبتنی بر احترام به معتقدات و قوانین غیر شیعه«86.معاملات و روابط خانوادگی انها

 یازمندن یدر جامعه جهان یفقه یستیهمز .باشد نمی «تعایش سلمیقاعده »آن قاعده و اصل حاکم در مسائل اجتماعی چیزی جز   .حاکم دارد
و مذاهب  یانجامعه متشکل از اد یکدر  ینقوان یرهمان احترام به سا ،قاعده اقرار یستانیالله س یتاز نظر آ .روشن و جامع است یحکم فقه

قانون  قاعده همان ینا . است الزاماز قانون  یرغ ینبر قانو یمورد مبتن ینجواز در ا »است  یزمسالمت آم یستیهمز  به یلجهت ن ،مختلف
 نکته   . 87« گردیدهبنا شده  یزمسالمت آم یستیهمز  یهبر پا است و  و مذاهب مختلف یانمتشکل از اد ای که جامعه، در احترام متقابل است 

 ینا یقتدر حق .دارد یلمس یشتعا یا یزمسالمت آم یستیبا مسئله همز  یو تنگاتنگ یماست که قاعده اقرار رابطه مستق ینا یرتعاب ینمهم در ا
  88.است یهبالاخص مذهب امام،اسلام  یند ییقاعده منبعث از روح صلح جو

                                                                 
 .6 – 7( 1391محمدجواد فاضل لنکرانی، قاعده الزام،)قم : موسسه فقهی ائمه اطهار،  81
 .183ه.ق(1419،)قم:الهادی،3سید حسن بجنوردی،القواعد الفقهیه،جلد 82
 .66ه.ق( 1421سید محمد کاظم مصطفوی، اقواعد الفقهیه،)قم:دفتر انتشارات اسلامی،  83
 ربانی، پیشین. 84
  یکه مفاد یزن یگرید یاز قواعد فقه .دو قاعده با هم متفاوتند ینو ا« انفسهم جائز  یاقرار العقلا عل»قاعده اقرار متفاوت است از قاعده  یهلازم به ذکر است در ما نحن ف 85
 داند. یم« مام ذ»قاعده اقرار را  یگرنام د یستانیت الله سیآ .شده است یاد یزن «قاعده امضا «»قاعده التزام»همچون  ینیبا عناو ،به قاعده اقرار مدنظر ما دارد یهشب
 .94همان،، له ۀزوج ۀاعتبار المال ملکاً لهم و الزوج یو المذاهب، بمعن یاناد یلذو  الفرد الفرد و ینافراد و اموال و ب ینتحصل ب یعن احترام الروابط الت ۀو قانون الإقرار هو عبار   86
 المذاهب و الادیان من المتشکل المجتمع بناء کان اذا فیما المتبادل  الاحترام قانون هو القانون هذا و الالزام قانون غیر آخر قانون اساس علی تکون ان الممکن من المورد فی الحلیة و .  87

 .72همان ، ، السلمی التعایش علی المختلفة
،  33، 9،جستارهای فقهی اصولی،معاصر فقهای الزام از نگاه ۀاقرار با قاعد ۀقاعد یگزینیجاسید هادی نوروزیان امیری،سید یوسف علوی وثوقی،علیرضا ابراهیمی،  88

(1402،)111 .10.22034/jrj.2022.64069.2490 

https://doi.org/10.22034/jrj.2022.64069.2490
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مرز فارغ بین قاعده الزام و اقرار در واقع همان تعایش  .است «یلمتعایش س»ابعی از قاعده حاکم یعنی ت ،قانون اقرار ،همانطور که گفته شد
ل خارج شده و به نوعی کرامت حاز دایره احترام به سایر ملل و نقاعده الزام سنخیت چندانی با همزیستی مسالمت آمیز ندارد و  .سلمی است

چنانکه در موضوع قاعده الزام منفعت شخص شیعه و ضرر غیر شیعه اخذ شده و این مخالف  خدوش می کند.در مورد غیر شیعه م بشری را
دانند که یک طرف آن شیعه امامی  موید این مطلب آن است که برخی از فقها این قاعده را فقط در روابطی جاری می .اهداف عالیه شریعت است

توان در  از نظر ایشان قاعده الزام حکمی خلاف قاعده و اصل اولی بوده که می .و طرف دیگر اهل سنت باشد و حکم نیز به ضرر غیر امامی باشد
دانند و  همچنین برخی از فقها دامنه این قاعده را محدود به ابواب خاصی از فقه مانند طلاق و ارث می 89.ه جستهمین دامنه محدود از آن بهر 

است  «تعایش سلمی»اصل اولیه در این مقام همان  ،است نبطاز کلام آیت الله سیستانی مست آنچه90.دانند در غیر این ابواب قاعده را جاری نمی
 .برند که مفاد آن احترام به قوانین غیر شیعه اعم از سنی و اهل کتاب است لذا از قاعده اقراری نام می

 . تبیین مسئله جهاد در پرتو همزیستی مسالمت آمیز3

، امروزه این هجمه نسبت به برخی از آنجا که نظام معرفتی اسلام عمدتا نص محور بوده و یافته های مدرنیته عموما مبتنی بر علوم تجربی است
بوجود امده است که اگر دین اسلام، دین خاتم و کامل است پس چرا برخی تعالیم و متون « جهاد»وص اسلامی همچون مسئله مبانی و نص

ی که با تکیه بر ئاز عرصه ها ییک91دینی در تعارض با مفاهیمی همچون حقوق بشر، آزادی عقیده  و حفظ صلح و امنیت بین المللی است؟
همچنان که در تعریف رایج و مصطلح آمده است  فته است، مسئله جهاد ابتدائی است و هدف از آن،ر گر حکم شرعی قرا موضوعظواهر نصوص 

تا آنجا که اگر اسلام نیاوردند کشته می شوند و اگر اهل کتاب بودند با پرداخت جزیه  است. ، گسترش دین اسلام بوسیله دعوت از غیر مسلمین
 یا قابل خدشه ریغ گاهیاز جا رهیتفقه و اجتهاد همواره نص و س یخیتار  ریمسئله توجه داشت در س نیبه ا دیبا ائاً ابتد92جان خود را می خرند.

 یاست که در ابتدا یدستور  ثیمنع نقل حد .اند عملکرد خود سود برده هیتوج یمستمسک برا نیهمواره از ا ،لذا مغرضان .برخوردار بوده است
 ءو اغراض سو انیصورت گرفت که به واسطه نس یبه صورت شفاه احادیث و روایاتذا نقل ل» .دیگرد درمنظور صا نیخلافت به هم خیتار 

 .شکل گرفت ،بعد از یک قرن جلوگیری از منع نقل حدیث در عصر عباسیان نهضت تدوین حدیث 93.«است دیهمواره استناد به آن مورد ترد
 ،)بسیاری از رفتارهایی که با قرآن و سیره معتبر پیامبر اکرم این کتاب،در  .«94سیره ابن هشام است» ،نخستین کتاب در مورد سیره پیامبر اکرم

جنگیدن برای به دست آوردن  ،95دستور ترور مخالفین. مغایر است،به حضرت نسبت داده شده است (که از طریق اهل بیت ایشان وارد شده

                                                                 
 .10فاضل لنکرانی،پیشین، 89
 همان.  90
 .10(1389،)تهران:رخداد نو،1داوود فیرحی،دین و دولت در عصر مدرن،جلد   91
. قابل دسترسی در: 46 -47(1371، )42،کیهان اندیشه،ناروا از قرآن یرهایساز تفس ینهمجعول زم یشأن نزولهانعمت الله صالحی نجف آبادی،  92

https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/1536 
(. و ابوالحسن محمدی ، مبانی استنباط حقوق اسلامی،)تهران،انتشارات 1384، )4و3،  10مجید معارف، بررسی سیر تاریخی کتابت حدیث در شیعه، مجله علوم حدیث،  93

 .165(1386دانشگاه تهران،
 ید یحم یملک بن هشام معافر ابومحمد عبدال 94
 .383 – 384(1383ی،)تهران:،نشر مرکز،اسحاق ابن محمد همدان نیالد عیرف هرجمت ی،سیرة رسول الله،د یحم یعبدالملک بن هشام معافر  95
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های  در پذیرفتن روایت: »برخی از محققین بر این باورند که  ،ساسبر این ا .98های جنگی غیر متعارف استفاده از روش ،97کشتار اسرا ،96غنیمت
ها مانند هر  زیرا در آن سال .های قطعی یا اطمینان بخش آن را تایید کند مگر آنجا که قرینه .تاریخی قرن اول و دوم هجری باید تردید کرد

این نظریه به البته 99.ای موثر برای پیشبرد کارها بوده است سیلهو تدلیس در متن آن و طعصری تهمت و افترا کاری رایج و جعل حدیث یا تخلی
باید محتوای  لذا .کند بلکه به این معناست برای پذیرش اخبار صرف سلسله سند و رجال حدیث کفایت نمی .معنای رد تمامی اخبار و آثار نیست

 100.ئن تاریخی و از همه مهمتر با قرآن مغایرتی داشته باشداحادیث نباید با قرا .ای سنجیده شود مطابق معیارهای سختگیرانه ،حدیث نیز

یابیم در  در می ،از این منظر اگر به آیات قرآن به عنوان متنی واحد بنگریم و از نگاه جزئی و تقطیع پیام اصلی و نهایی این کتاب آسمانی بگذریم
مودت و  ،بینیم که در آن اصالت با رافت ای از آیات می صورت مجموعه با این نگاه قرآن را به» .ها وجود دارد پس آن پیامی برای بهروزی انسان

همین نگاه باعث شده است برخی از  .101«فت استاجویی و ر  ها صلح ها و مکان بنابراین رویکرد اولیه اسلام در تمام زمان .صلح است
دستور به  ،نها در هنگام دریافت یک تهدید عینی و جدیاین کتاب آسمانی ت :»مستشرقین با بررسی آیات کریمه قرآن به این نتیجه برسند که

آمیز اسلام در روابط خارجی به خوبی روشن  رویکرد صلح ،با بررسی روح کلی حاکم بر ادبیات قرآن .جهاد و دفاع در برابر آن صادر کرده است
  .102«شود می

 آن قلمروو مفهوم جهادبررسی . 1 – 3

کوشیدن در حد توان معنا نموده ». لفظ جِهاد را بار از لفظ جهاد و مشتقات آن استفاده نموده است 35خداوند متعال در قرآن کریم بالغ بر 
است، معمولًا « مفاعله»لکن چون از باب »  104مده است.آنیز « می کنند دفاع از دینجنگی که مسلمانان برای »به معنای همچنین «. 103اند.

و تفاوت آن با حرب در تقدسی است که در موضوع آن اخذ  «105دارد وجود آن در رقابت و تقابل کاری، رود که نوعی هم در مواردی به کار می
ای  کام جهاد ابتدایی را به گونهاحایشان معمولا  . تقسیم بندی جهاد به دفاعی و ابتدائی در کتب فقهی متقدم به صراحت ذکر نشده.شده است

منحصر  ،دارند اساساً جهاد حیاز فقها تصر  یرخب 106.اند در کنار جهاد ابتدایی بیان نموده مبسوط شرح داده اند و احکام دفاع را به صورت ضمنی
شرع  قینه فقط از طر  یجهاد دفاع ایدفاع  .دفاع است نه جهاد ،مشهور است یآنچه به نام جهاد دفاع کنند یم حیاست و تصر  ییدر جهاد ابتدا

                                                                 
 .267همان، 96
 .380همان، 97
 .468همان،  98
 .209(1390سید جعفر  شهیدی، تاریخ تحلیلی اسلام،)تهران،مرکز نشر دانشگاهی، 99

 .63( 1385سید محمد حسین طباطبائی،قرآن در اسلام از دیدگاه تشیع،)قم:دفتر انتشارات اسلامی،  100
 .17(،1397، ) 1، 50،انهیمتون مقدس در دوره م یرهاینسبت به تفس یانتقاد کردیبا رو اصالت صلح در کتاب و سنت یمبان یررسب سید محسن آل غفور، مهدی چلوی، 101

10.22067/NAQHS.V50I1.38188 
 .183(1390،)تهران:نشر مرکز،ترجم : محسن سپهرم (ملاو اس تیحیمس هود،ی نید)تا کنون  میاز ابراه یداشناسخ آرمسترانگ،کرن  102
 .106(1362لویس معلوف، المنجد،)تهران:اسماعیلیان،  103
 .632(1372)مشهد: آستانقدس،الرائد،انزابی نژاد،جبران مسعود،ترجمه رضا  104
 .19(1383،مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی ،)قم:جنگ و جهاد در قرآن محمد تقی مصباح یزدی، 105
 .4- 5(، 1362،دار إحیاء التراث العربي ،)بیروت،21،جلد محمد حسن نجفي جواهري، جواهر الکلام في شرح شرائع الإسلام 106

https://doi.org/10.22067/naqhs.v50i1.38188
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و ناموس او حمله شده حق  تیثیح ای ،کاشانه  ،که به خانه  یعالم به کس یعقلا 107.است رفتهیپذ زین یبلکه به واسطه برهان و استدلال عقل
آنچه محل بحث  .دینما یم بیاو را به دفاع از مظلوم ترغ انیاطراف یو حت یبلکه و  ،دفاع او را سرزنش ننموده نیبابت ا یو کس .دهند یدفاع م

ملحق به جهاد  میاست و دفاع از مفاه ییجهاد ابتدا ،از جهاد یغرض اصل:»دیفرما یصاحب جواهر م .است ییجهاد ابتدا یعنیقسم دوم  ،است
 اسلام و برپاداشتن شعائر آن یو با هدف اعتلا انیمبارزه در راه خدا با جان و مال، در نبرد با مشرکان و باغ» یمعنا بهجهاد .108«است
جهاد را وسیله ای برای گسترش دین مبین دانسته و فراگیری اسلام را بدین وسیله جایز شمرده  برخی از فقهاء و مولفین کتب فقهی، «109.است

   چنین نگرشی باعث شده تا جهاد ابتدائی به جهاد دعوت نیز مصطلح گردد.  110اند.

از مردم  یقابل توجه تیاکثر  دیبا یاز طرف .کند یپارادوکس بزرگ مواجه م کیرا با  یجوامع اسلام ،اصل کیمعنا به عنوان  نیا رشیپذ ،امروزه
از  .اوست یجهاد کفر و تفاوت اعتقاد نیسبب ا میر یمخصوصاً اگر بپذ .وارد جنگ با آنان شوند رفتندیو اگر نپذ .را دعوت به اسلام کنند ایدن

به زور در نظام حقوقی بین المللی به منع توسل چرا که  .دهد ای به مسلمین نمی جامعه بین المللی و ساختار ملل متحد چنین اجازه دیگر، طرف
باز هم مشکل مذکور  ،ق جهاد را مانعین ابلاغ دعوت به اسلام بدانیمحتی اگر متعلَ  عنوان یک قاعده آمره بلکه در راس این قواعد قرار دارد .

ثانیاً جنگ و تجاوز قداستی در فضای کنونی عملًا مانعی برای ارتباطات وجود ندارد و با وجود فضای مجازی ،چرا که اولًا امروزه  .شود حل نمی
هدف از  اینکه نخست :افزون بر این اشکالات شکلی دو اشکال محتوایی نیز بر این تعریف وارد است.مگر در قالب دفاع صورت گیرد ،ندارند

ست فردی که برای ا بدیهی .111دعوت به اسلام در آیات متعدد قرآن کریم ایمان به خدای تعالی معرفی گردیده است نه صرف اسلام ظاهری
ی نقض غرض بوده و از حکمت خدای ضچنین فر  .بلکه این سیستم صرفاً منافق پروری کرده است ،نجات جان شهادتین بگوید مومن نیست

 و یدفاع شافعی اولین فردی است جهاد را به113جست.توان اساساً در فقه اهل سنت  را می تقسیم بندیثانیاً رد پای این  112.تعالی خارج است
ای با  کند که چنین رویه این تردید را ایجاد می ،علیهم السلامکتاب و سنت قطعیه معصومین  به نگرش جهادی،عرضه این  .114ابتدایی تقسیم نمود

 .ای است اولاد طاهرینش همخوانی ندارد و مفهومی عاریه وسیره نبی مکرم 

 . حکم جهاد در عصر غیبت و حضور امام معصوم1 – 1 – 3

                                                                 
 .101(1388،)قم: دارالتفسیر،15،جلد الحلال و الحرام انیب یمهذب الاحکام ف ی،سبزوار  یدعبدالاعلیس  107
 .4، پیشین،محمد حسن نجفي جواهري 108
 .3همان،   109
مکتبه  :اصفهان)ابوالصلاح حلبی، الکافی فی الفقه،  .16( ق1424،  یقم : مجمع الفکر الاسلام ،)2،جلد هیشرح اللمعه الدمشق یف هیالروضه البه ی،بن عل نیالد نیز  110

 .199 – 200، (1417موسسه امام صادق، :قم  ،)1جلد  النزوع، ةیابن زهره، غن برای مطالعه بیشتر ن.ک: .246-247، ص (1382امیرالمؤمنین، 
سُولُ یَدْعُوکُمْ لِتُؤْمِنُوا  111 هِ ۙ وَالرَِّ کُمْ وَمَا لَکُمْ لَا تُؤْمِنُونَ بِاللَِّ  (8 ،حدید،) بِرَبِِّ

لُوبِکُ 
ُ
یمَانُ فِي ق ا یَدْخُلِ الْإِ سْلَمْنَا وَلَمَِّ

َ
ولُوا أ

ُ
کِنْ ق لْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَلَٰ

ُ
ا ۖۡ ق عْرَابُ آمَنَِّ

َ
الَتِ الْأ

َ
 (.14 ،حجرات )مْ ق

 .46-47( 1402ی،جهاد در اسلام،)تهران:نشر نی،آباد نجف یالله صالح نعمت 112
 . 170،)بیروت:دارالمعرفه،بی تا(4محمد بن ادریس شافعی،کتاب الام،جلد  113
 .83(1400- 1401رضا رمضانی گیلانی،تقریرات درس خارج فقه الجهاد،)قم: 114
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ملزم به رعایت قوانین  ،به مناسبت عضویت در جامعه جهانی ،ول اسلامی همانگونه که مکلف به رعایت قواعد و احکام شرعیه هستندد
المللی متعهد به آن بمانند و با حسن  کند در صورت پذیرفتن تعهدات بین اصل وفای به عهد این کشورها را ملزم می .باشند المللی نیز می بین

 »  :جرا کنندنیت آن را ا
ً

وْفُوا بِالْعَهْدِ إِنَّ الْعَهْدَ کَانَ مَسْئُولا
َ
 :عضویت در سازمان ملل متحد همه کشورها را ملزم به رعایت اصولی همچون .115«أ

از این تعهدات مستثنا  نیز دارد و دول اسلامی و برابری حاکمیت می« عدم مداخله »،«ممنوعیت توسل به زور  »،«همزیستی مسالمت آمیز»
. تبیین مسئله جهاد با توجه به جایگاه و اهمیت قاعده فقهی تعایش سلمی، به جوامع اسلامی کمک می کند تا تعادلی میان تکالیف نیستند

حتی   .116اند ردهجهاد ابتدایی را معلق به زمان حضور امام معصوم ک بمشهور فقهای شیعه حکم وجوشرعیه و تعهدات بین المللی بوجود آورند. 
فعل و قول امام به عنوان مصدر تشریع خود مشخص  ،پر واضح است 117برخی جهاد بدون حضور و اذن امام معصوم را معصیت می دانند.

برخی دیگر از مفسرین و فقها با  .کننده تعریف و حدود و ثغور این واجب شرعی است و این تعلیق در واقع محول کردن امر به شخص امام است
 118.اند را جهاد دفاعی دانسته و از زیر بار قبول جهاد ابتدایی در زمان غیبت شانه خالی کرده جهاد ،سعه دایره دفاعتو

از فقها  دستهکه این  اینست نکته قابل تامل .دانند جهاد ابتدایی را در زمان غیبت جایز می ،در جهان تشیع 119تهرشگروه دیگری از فقهای م
شخص ولی فقیه در نتیجه  .اند اند و این فرمان را از اختیارات ولی فقیه برشمرده در زمان غیبت امام معصوم دادهصرفاً حکم به جواز جهاد 

ای  آیت الله خامنه به عنوان مثال .شود در این صورت است که جهاد واجب می .تواند با جمع شرایط و عدم وجود مانع حکم به جهاد دهد می
که مصلحت  یاست، در صورت نیامر مسلم تیولا  یکه متصدِّ  یطیجامع الشرا هیتوسط فق ییکه حکم به جهاد ابتدا ستین دیبع » :فرمایند می

بلکه  .آید اند بر نمی از این بیان وجوب جهاد به نحوی که برخی منتقدین متذکر شده120«است. ینظر اقو  نیباشد، بلکه ا زیآن را اقتضا کند، جا
ها به شرط  و ثبوت جهاد در تمام زمان» :چنین نقل شدهسید ابوالقاسم خویی در این باب از  .مصلحت مشروط به اقتضای ،حکم جواز است

باشد بر فقیه لازم است که در این امر با کارشناسان و کاردانان مسلمین مشورت نماید این امر  و اذن فقیه در آن معتبر می وجود شرایط ثابت است
گردد چنین فقیهی  حتمی میئط،ین جهت نیاز به فقیه جامع الشرااوامرش در مردم نفوذ داشته باشد و به هممهم نیاز به رهبری دارد که سخن و 

به صراحت به این نکته  ،جواد فاضل شیخ .121«انجامد  متصدی اجرای این امر مهمی است زیرا اگر غیر از این باشد کار به هرج و مرج می
جهاد ابتدایی در عصر  .در جهاد ابتدایی اذن امام شرط نیست »ولی وجوب ندارد ،کند که جهاد ابتدایی در عصر غیبت مشروعیت دارد اذعان می

رات ولی فقیه ایشان نیز علی رغم انکار شرطیت اذن امام آن را در صورت وجود شرایط از اختیا .122«غیبت مشروعیت دارد ولی وجوب ندارد
د که اعم است از امام معصوم و امام نندا لفظ امام را دارای اطلاقی می نیز برخی از عماء معاصر  .داند و صراحتاً تاکید به جواز دارد نه وجوب می

                                                                 
 .34سوره اسراء،آیه  115
 و  57 – 58، ص ق(1418موسسه امام هادی،  :قم)فی الاصول والفروع،  هیصدوق، الهدا خیش 116
 .290، ص ، بی تا(انتشارات قدس محمدی:قم ) ه،یالنها ی،طوس یبن عل  حسنبن   ابوجعفر محمد 117

 SHISTU.2022/533738.209010.22034. .15 – 16(،1400، )75، 19،فصلنامه فقه شیعه،عهیفقه ش دگاهیاز د ییجهاد ابتدا سید صادق حقیقت،118 
. وسید محمد حسین فضل 35. و سید محمد صادق روحانی،فقه الصادق،71. و محمد مهدی آصفی،الجهاد،83ن.ک:سید کاظم حائری،الکفاح المسلح فی الاسلام،  119

 .134الله،الجهاد،
 /https://www.leader.ir/fa/book/2،قابل دسترسی در: 1048سید علی خامنه ای،اجوة الاستفتائات،سوال  120
 .366(،1410مدینه العلمقم: ،)1والقاسم خوئی،منهاج الصالحین، جلد سید اب 121
 .201حقیقت،پیشین، 122

https://doi.org/10.22034/shistu.2022.533738.2090
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جهاد  :»اد وجود داردجه قلمرو حکماندازد قیدی است که در  اما آنچه ایشان را به تردید می123.شود عادل که شامل فقیه جامع الشرایط نیز می
  124.«ابتدایی برای عوض کردن عقیده مخالفان اصلًا ثابت نیست

اگر چه اشکالات همانطور که ذکر شد  .است که برای جهاد آمده  غایت و غرضیبلکه در  .روشن است این تردید در حکم وجوب نیست 
چرا که امر محول به فقیه جامع الشرایط  .وان محل اشکال دانستت اما اصل حکم جواز و مشروعیت را نمی متعددی به قلمرو حکم وارد شده،

حکم جهاد مرتفع  در کنندهوجود چنین شرایطی برای صا  .آن هم پس از مشورت با اهل فن ،بصیر و زمان شناس باشد کهفقیهی  گردیده است.
مانند جهاد برای اعاده صلح و امنیت  ،ین بین المللی باشدتواند در موردی که مطابق با نظم نو چرا که فقیه می .کننده اشکالات وارد شده است

علاوه بر اینکه انسداد باب جهاد در زمان غیبت منتج به  .اقدام به اعلان جهاد نماید، پس از مذاکرات و رفع موانع حقوقی و سیاسی ،بین المللی
به مسئله  ،توان با تفسیر صحیح جهاد در پرتو همزیستی مسالمت آمیز یا تعایش سلمی لذا می .شود  نتایج نامطلوب امنیتی و سیاسی می

مبارزه با جهاد برای همانند  .ستاید کند بلکه آن را می دنیای امروز نه تنها این حکم را تقبیح نمید،نگاهی مثبت و بشردوستانه داشت. جها
که به واسطه همین فتوا نیروهای  ،در عراق علیه داعش است (2014ژوئن  )  مرجعیت شیعهنب جااز صدور فتوای جهاد  امر نمونه این .تروریسم

  .125حشد شعبی در عراق به عنوان بخشی از نیروهای مسلح رسمی عراق شناخته شدند

 نتیجه گیری:

را در بستر صلح و آرامش محقق می داند. وجنگ را وسیله ای برای اعاده وضع به قرآن کریم به عنوان کتاب هدایت گر بشر،سعادت انسان 
دامن دین مبین را و روح کتاب و سنت قطعیه پیامبر اکرم واولاد طاهرینش  وجه به افق و اهداف عالیه شریعت حالت قبل از آن بر می شمارد. ت

عدالت مهمترین اهداف شریعت است و همزیستی مسالمت رد. کرامت بشری و پاک و مبرا می دااز اتهام خونریزی و برخوردهای خشونت آمیز 
ت کریمه قرآن به نیکی ظاهر میگردد. تعایش سلمی اآمیز بستر تحقق این اهداف. وجوب التزام به این اصل مهم عقلی و شرعی از برآیند کلی آی

باز تعریف برخی مسائل همانند جهاد است. از طرفی کنار گذاشتن  به عنوان سنگ محک سایر قواعد اجتماعی اسلام بستر ساز تعریف و ای بسا
از طرفی تعریف نادرست از حدود و ثغور آن منیتی برای جوامع اسلامی دارد. این اصل و احاله آن به زمان نا معلوم پیامدهای ناگوار سیاسی و ا
دم توجه به جایگاه آن در سلسله مراتب از جهاد بواسطه ع این برداشت مبهمنتایجی معکوس برای مسلمین در جامعه جهانی خواهد داشت. 

ه و قواعد و اصول اجتماعی اسلام است. نگاه تک بعدی به مسئله جهاد، آنرا به عنوان اصل اولیه و یک واجب غیر قابل تخطی در روابط با بیگان
ی باشد. اما در مقابل سیر کلی آیات قرآن همواره انسان را غیر مسلمان بدل میکند.نگاهی که در جامعه بین المللی به هیچ عنوان قابل طرح نم

در مواردی هم به  پیروزی اصیل و واقعی می داند. ،به آرامش دعوت نموده و کنار گذاشتن جنگ و خونریزی و رسیدن به تفاهم را برای وی
حق در »ی پذیرفته شده است. سایر آیات نیز به جهاد در راه خدا فرمان می دهد، نوع این آیات برای دفاع در مقابل متجاوز است که امر 

                                                                 
 .38(1379حسینعلی منتظری،مبانی فقهی حکومت اسلامی،ترجمه محمود صلواتی،)تهران:سرایی، 123
 .60(1379حسینعلی منتظری،حکومت دینی و حقوق انسان،)قم:دانش ارغوان، 124
 .108( 2019،)29، 7،مجلة حمورابي للدراسات ،الحشد الشعبي في المدرك السیاسي العراقيجواد کاظم حطاب، توظیف  125
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بر میگردند. وقتی مسلمین گرفتار در جنگی شدند،نباید سستی کنند بلکه با تمام توان از حریم شخصی و اعتقادی خویش دفاع  «  126جنگ
نمایند. به نظر می رسد استفاده از قدرت دفاعی مسلمین در راستای حفظ صلح و امنیت بین المللی و تحکیم پایه های همزیستی مسالمت آمیز 

  قرار دهد.« جامعه واحد جهانی»جایگاه محوری تشکیل  ،اسلام و اصل توحید را ،بین المللیدر جامعه 

 منابعهرست ف
 فارسی

 قرآن کریم .1
 .1381ارفع ،کاظم ،ترجمه قرآن کریم،تهران،فیض کاشانی، .2

 .1390،تهران:نشر مرکز،: محسن سپهر ترجمه (ملاو اس تیحیمس هود،ی نید)تا کنون  میاز ابراه یداشناسخ ، کرن آرمسترانگ، .3
 .1374مرکز اطلاعات و مدارک علمی ایران،:علی ، فرهنگ علوم سیاسی، تهران ،آقابخشی  .4
متون  یرهاینسبت به تفس یانتقاد کردیبا رو اصالت صلح در کتاب و سنت یمبان یررسب آل غفور، سید محسن ، مهدی چلوی، .5

  NAQHS.V50I1.38188/28،10.22067-9 (،1397، ) 1، 50،انهیمقدس در دوره م
 .1377فارسی، تهران:اسلامی، –فرهنگ ابجدی الفبایی عربی  رضا مهیار ،،ترجمه  بستانی، فوادافرام .6
 .1384تهران:دانشگاه شهید بهشتی،  ،جزوه حقوق بین الملل عمومی ابراهیم،زاده، یگب .7
 .1394محمد رضا ،اصول و مفاهیم ژئوپلیتیک،تهران:پاپلی، ،نیاحافظ  .8
 ،30-7 (،1400، )75، 19،فصلنامه فقه شیعه،عهیفقه ش دگاهیاز د ییجهاد ابتدا حقیقت ،سید صادق ، .9

.533738.209010.22034/SHISTU.2022 
 /https://www.leader.ir/fa/book/2،قابل دسترسی در: 1048د علی ،اجوبة الاستفتائات،سوال خامنه ای، سی .10
ی،جستارهای صورت موافقت با روح قرآن و سنت قطع خبر واحد در تیحج هینظر  یو بررس لیتحل درگاهی ،مهدی ،رضا میرزائی، .11

 JRJ.2022.64/527.251810.22034، 60-35 (،1402، )31،  9فقهی واصولی،
 . 1377علی اکبر ،لغت نامه، تهران: روزنه، موسسه چاپ و انتشارات دانشگاه تهران،،دهخدا  .12
 .1400- 1401،قم:«تقریرات درس خارج فقه الجهاد»رمضانی گیلانی، رضا ، .13
 .1361تهران:موسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی،،معات الهیهملاعبدالله ،ل،زنوزی  .14
ی،ماهنامه جامعه شناسی دولت خارج نیدر سرزم یستیترور  یگروه ها هیدفاع مشروع عل  ،کشور  یمحمد علیی و ایض اسری دیس .15

 psi.2022.363054.4003/10.30510، 2629-2619 (،1399، ) 9، 3سیاسی ایران،
 .1390شهیدی، سید جعفر  ، تاریخ تحلیلی اسلام،تهران،مرکز نشر دانشگاهی، .16
 . 1402،جهاد در اسلام،تهران:نشر نی،الله  نعمت، یآباد نجف یصالح .17
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 https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/1536دسترسی در: 
 .1385تشیع،قم:دفتر انتشارات اسلامی،طباطبائی ،محمد حسین ،قرآن در اسلام از دیدگاه  .19
 .1378سید محمد باقر موسوی ، قم:انتشارات جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، ،ترجمه تفسیر المیزان طباطبائی، محمد حسین ، .20
، 365-243 (،1395)، 2،  12ابوالقاسم ،فلسفه قواعد فقهیه، پژوهشهاي فقهی،دانشگاه تهران،،علیدوست  .21

898810.22059/JORR.2016.5 

                                                                 
126 jus ad bellum 
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 .110-83( 1397، )3،  24غلامعلی ،قرآن نظام احسن و سبک زندگی در عصر تکنو لوژی،پژوهش های اجتماعی اسلامی،  ،مقدم .38
 .1374ناصر ،تفسیر نمونه،تهران:دارلکتب الاسلامیه، ،مکارم شیرازی .39
 .1379منتظری ،حسینعلی ،مبانی فقهی حکومت اسلامی،ترجمه محمود صلواتی،تهران:سرایی، .40
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