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Abstract  
Fārābī’s legal theory, embedded in his writings on civil 

philosophy, comprises three fundamental components: 

foundation, source, and ultimate purpose. The foundation of 

virtuous law, according to Fārābī, is natural law, which is also 

consistent with the objectives of Islamic law. The laws 

governing the virtuous city are established by its first ruler 

and derive from divine revelation and divine traditions. Some 

of these divine traditions, or natural laws, are accessible to 

sound reason, while others lie beyond the intellectual grasp of 

the majority. The latter are either revealed to the first ruler or 

apprehended by him through intellectual insight, by virtue of 

his acquired intellect. Such knowledge also forms part of the 

divine traditions. The ultimate purpose of both the first ruler 

and the laws of the virtuous city is the attainment of ultimate 

happiness. Employing a descriptive-analytical method, this 

article examines and explains these three components of 

Fārābī’s thought. It argues that, taken together, they constitute 

a coherent framework that may be identified as the theory of 

virtuous law, or Fārābī’s legal theory. 
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Extended Abstract 

Understanding Fārābī’s legal theory requires an examination of its fundamental 

elements and ultimate purpose. Following Fārābī’s own method of enumeration 

(iḥṣāʾ), as reflected in his writings, natural law may be identified as the principal 

foundation of his legal philosophy, while happiness constitutes its ultimate purpose. 

Happiness is also the objective pursued by the ruler of the virtuous city. It is for this 

reason that, in The Attainment of Happiness (Taḥṣīl al-Saʿāda), Fārābī identifies the 

perfect philosopher, who is also the first ruler of the virtuous city, as the lawgiver. 

The philosopher possesses knowledge of virtue and happiness, while the perfect 

philosopher, who combines the roles of prophet and first ruler, possesses the fullest 

understanding of both. Adopting a descriptive-analytical method, this article 

examines three central components of Fārābī’s legal thought: natural law as its 

foundation, revelation and divine traditions as its sources, and happiness as the 

ultimate purpose of the virtuous city and its laws. Together, these components 

constitute what may be described as the structure of Fārābī’s legal theory, or the 

theory of virtuous law. An examination of Fārābī’s writings on civil philosophy 

suggests that natural law can be identified as a fundamental element of his 

intellectual system. In The Political Regime (al-Siyāsa al-Madaniyya), Fārābī 

discusses the existence of distinct natural dispositions and acknowledges that 

individuals possess different aptitudes, which are themselves expressions of human 

nature. These differences give rise to various forms of work, the division of labor, 

and cooperation among individuals. The division of labor, in turn, contributes to the 

attainment of happiness. Fārābī’s economic thought may also be understood from 

this perspective. In The Political Regime, he maintains that individuals possess 

different abilities according to their particular natural dispositions, which lead them 

towards different crafts and sciences. The present study interprets this account as 

suggesting that individuals should not be compelled to undertake occupations 

contrary to their natural aptitudes. Freedom from such compulsion may accordingly 

be understood as an aspect of human freedom and, by extension, as a natural right. 

Fārābī also recognizes that individuals may develop differently even when subjected 

to identical educational conditions. These observations support the argument that 

natural law and natural rights can be derived from his account of human nature and 

regarded as one of the principal foundations of his legal theory. Revelation and 

divine traditions constitute another essential component of this theory. They serve as 

sources of the laws governing the virtuous city and are apprehended by its first ruler. 

Subsequent rulers may also draw upon wisdom and the discipline of Islamic 

jurisprudence (fiqh) to modify or restrict certain laws. Such modifications must 

nevertheless remain consistent with natural law, since revelation and divine 

traditions are not incompatible with natural law; rather, revelation itself serves to 

elucidate it. Some natural laws and divine traditions are evident and can be 

understood through sound reason, whereas others require further explanation and the 

exercise of higher intellectual faculties. Revelation and divine traditions may 

therefore be identified as the sources of legislation within Fārābī’s legal theory. 

Happiness, meanwhile, constitutes the ultimate purpose of legislation. The first ruler 

seeks to achieve happiness, and his objective is also the objective of political 

governance and, consequently, of the virtuous city itself. The laws of the virtuous 
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city must therefore be directed towards the attainment of happiness. Their 

foundation lies in natural law, which is consistent with revelation and divine 

traditions. Fārābī’s legal theory, which may be termed the theory of virtuous law, 

thus represents the legal order governing his ideal city. Its foundation rests on human 

nature, which the present study identifies with natural law. Accordingly, natural law 

provides the foundation of virtuous law and is also compatible with the objectives of 

Islamic law. Fārābī maintains that the first ruler is the principal lawgiver of the 

virtuous city. Through his acquired intellect (al-ʿaql al-mustafād), he is capable of 

receiving revelation and formulating it into laws for society. Divine traditions 

likewise constitute sources of legislation in the virtuous city, with revelation itself 

forming part of those traditions. Through his possession of the acquired intellect, the 

first ruler attains the highest degree of wisdom, while his capacity to receive 

revelation enables him to attain the highest degree of religious understanding. He is 

therefore a philosopher-prophet who serves as the lawgiver of Fārābī’s ideal society. 

The ultimate objective of both the first ruler and his successors is to guide the 

virtuous city towards ultimate happiness. Its laws must accordingly facilitate 

society’s attainment of that end. The foregoing analysis demonstrates that natural 

law, revelation, and happiness constitute, respectively, the foundation, source, and 

ultimate purpose of Fārābī’s legal theory. These three interconnected components 

form a coherent framework that may be understood as the theory of virtuous law. 
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 مدنی فارابینظریه حقوقی فارابی چیست؟ استخراج نظریه حقوق فاضله از حکمت 

 *3، قاسمعلی کوچنانی2، ریحانه صادقی1محمدمهدی داور

 چکیده
نظریه حقوق فارابی که در میان آرای وی در حوزه حکمت مدنی نهفته 

شود. مبنای  است، از سه مؤلفه اساسی مبنا، منبع و غایت تشکیل می

حقوق فاضله از نظر ابونصر فارابی، حقوق طبیعی است که با مقاصد 

مدینه فاضله خوانی و قرابت دارد. منبع قوانین موجود در  شریعت نیز هم

شود، وحی و سنن الهی  که توسط رئیس اول مدینه فاضله تعیین می

وسیله عقل سلیم قابل  است. بخشی از سنن الهی یا قوانین طبیعی، به

ادراک است و بخشی دیگر که از دسترس ادراک اکثریت خارج است، از 

گیری از عقل  شود یا وی با بهره طریق وحی به رئیس اول الهام می

ها نیز جزئی از سنن  گردد. این دریافت اد، به شهود آن نائل میمستف

آیند. غایت رئیس اول و قوانین مدینه فاضله نیز تحقق  الهی به شمار می

سعادت قصوی است. پژوهش حاضر با روش توصیفی ـ تحلیلی، به 

پردازد و درصدد است  بررسی و تبیین این سه مؤلفه در اندیشه فارابی می

توان از مجموع این مباحث، چهارچوبی منسجم تحت  می نشان دهد که

 .عنوان نظریه حقوق فاضله یا نظریه حقوق فارابی ارائه کرد
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 .فارابی، حقوق طبیعی، سنن الهی، سعادت، حقوق فاضله ها: کلیدواژه
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 .این مقاله هیچ حامی مالی ندارد
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 پروژه. تیرینظارت، مد ،یاصل سینوشیمنابع، نوشتن ـ پ ،یو بررس قیتحق ل،ی: تحلیصادق حانهیر
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 تعارض منافع: 

 بنا بر اظهار نویسندگان این مقاله تعارض منافع ندارد.

 :استناددهی

 ست؟یچ یفاراب یحقوق هینظر(. 1405) .یکوچنان یقاسمعلو  یصادق حانهیر، یمحمدمهد، داور

  .57-37(، 66)25، مجله پژوهشهای حقوقی. یفاراب یحقوق فاضله از حکمت مدن هیاستخراج نظر
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 مقدمه

ق( در باب مسائل حکمت عملی و 33۹-ق25۹توان ادعا کرد که در میان آرای ابونصر فارابی )  می

رانده است، از مسائل حقوقی نیز بحث   موازات مسائلی که درباره سیاست سخن حکمت مدنی، به

توأمان هستند. چیزی که مسئله کرده است؛ به عبارت دیگر حقوق و سیاست در فلسفه فارابی 

مقاله حاضر را تشکیل داده، کشف و استخراج نظریه حقوقی فارابی از میان آرای وی در فلسفه 

توان نظرات سیاسی او در باب جامعه و حکومت مطلوب را تحت   طور که می مدنی او است. همان

توان   رد را نیز میدانست، آرای وی که دلالت بر مسائل حقوقی دا« سیاست فاضله»عنوان 

 نامید.« حقوق فاضله»

اند و یا به عبارت دیگر   حال باید دانست چه مسائلی حقوق فاضله فارابی را تشکیل داده

حقوق فاضله فارابی از چه ارکانی تشکیل شده است؟ باید ادعا کرد که فارابی از سیاست و حقوق 

سیاسی خود را ذیل حکمت مدنی  صورت جداگانه بحث نکرده است و تمامی آرای حقوقی و به

خود جای داده است. به همین علت است که در همان مواضعی که به دنبال فلسفه سیاسی او 

هستیم، باید به دنبال فلسفه حقوق وی نیز باشیم. از سوی دیگر برخی ازنظرات فارابی در مواضع 

 اخلاقی وی نیز برای فهم فلسفه حقوق فارابی رهگشا است.

ظریه حقوقی فارابی باید به دنبال عناصر و غایت حقوقی وی بود. اگر به روش خود برای فهم ن

بخواهیم اقدام به احصاء کنیم، باید  4شود،  نام دارد و در آثار وی یافت می« احصاء»معلم ثانی که 

بگوییم که بحث از حقوق طبیعی عنصر و مبنای اساسی فلسفه حقوق وی است و کارکرد و غایت 

باشد )فارابی،   نیز سعادت است. سعادت همان است که غایت رئیس مدینه فاضله میحقوقی وی 

و به همین جهت است که وی در تحصیل السعاده، فیلسوف کامل را که همان  ( 66: 1۹۹1

(. زیرا ۹1ب: 1۹۹5کند )فارابی،   عنوان قانونگذار معرفی می رئیس اول مدینه فاضله است، به

شناسد و به طریق اولی، فیلسوف کامل که در عین حال نبی و   را میفیلسوف، فضیلت و سعادت 

 رئیس اول مدینه فاضله است، از شناخت کامل فضیلت و سعادت برخوردار است.

طور که بیان شد، حقوق طبیعی مبنای اساسی نظام حقوقی وی است که منبع  باری همان

نین طبیعی هستند که با استفاده جز وحی و سنن الهی نیست. سنن الهی همان قوا آن چیزی به

یابیم و وحی نیز که خود نوع دیگری از سنن الهی است و تنها به   از عقل سلیم بدانها دست می

: 1۹۹1شود و از طریق عقل مستفاد او )فارابی،   رئیس مدینه فاضله که همان نبی است، اعطا می

ل فعال بدان دست یافته است که از طریق موهبت عق (156-155: 135۸؛ فارابی، 64، 60، 44

شود و  عنوان منبع قانون دریافت می (، به۹7الف: 1۹۹5، فارابی، ۸0-7۹: 135۸)فارابی، 

                                                                                                                                        
 ( 13۸۹ب؛ فارابی، 1۹۹5نک: )فارابی،  ،عنوان مثال . به4
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 کند. رئیس مدینه فاضله قوانین را برای افراد جامعه تعیین می

عنوان منبع قانون و سعادت  عنوان مبنا، وحی و سنن الهی به سه محور حقوق طبیعی به

دینه فاضله همان چیزی است که در پژوهش حاضر با اتخاذ روش توصیفی ـ عنوان غایت م به

یاد کرد. از « هندسه حقوقی فارابی»عنوان  توان از آن به پردازیم و می تحلیلی به بررسی آن می

« حقوق فاضله»توان آن را  سوی دیگر این هندسه، همان نظریه حقوقی فارابی است که می

 گذاری کرد. نام

گیری و تکوین اندیشه سیاسی و مدنی در فلسفه اسلامی،  جایگاه فارابی در شکلبا توجه به 

شده به بررسی مفاهیمی همچون عدالت، رهبری،  های انجام توجهی از پژوهش بخش قابل

رسد  حال به نظر می شریعت، سعادت و حق طبیعی در اندیشه وی اختصاص یافته است. با این 

ریه منسجم حقوقی و با تمرکز بر نسبت میان مبنا، منبع و غایت این مفاهیم کمتر در قالب یک نظ

تواند جایگاه و وجه تمایز پژوهش  های پیشین می رو بررسی پژوهش  اند. از این قانون بررسی شده

 حاضر را روشن سازد.

( پژوهشی با عنوان 1377در رابطه با پیشینه این پژوهش باید خاطرنشان کرد که مهاجر )

انجام داده است. دیباجی فروشانی و جمشیدیها «  در اندیشه سیاسی فارابی فقه و رهبری»

اند. گیاهی و همکاران  ( ، عدالت را در نظام فکری فارابی و ابن خلدون بررسی کرده13۹4)

اند.  منتشر کرده« اصول حقوق عمومی در اندیشه فارابی»( نیز پژوهشی با عنوان 13۹4)

انجام « حق طبیعی در اندیشه فارابی»(، پژوهشی با عنوان 13۹۹)نژاد و همکاران   همچنین فلاح

ترین تحقیق به پژوهش حاضر است. تفاوت پژوهش حاضر با   توان ادعا کرد نزدیک  اند که می داده

نژاد در هدف پژوهش است. هدف پژوهش حاضر، فهم نظریه حقوقی فارابی بر  تحقیق فلاح

« حق طبیعی»برده به واکاوی خودِ  محققان نام اساس حقوق طبیعی است، حال آنکه پژوهش

مجازانگاری استفاده »( پژوهشی کوتاه با عنوان 1402پرداخته است. از سوی دیگر داور )

انجام داده « اخلاقی از هوش مصنوعی با استفاده ازنظریه فارابی درباره حقوق طبیعی و سعادت

قوق طبیعی دانسته و سعادت را است و در آن استفاده اخلاقی از هوش مصنوعی را جزء ح

توان دریافت که حقوق   عنوان هدف اصلی فارابی شناسایی کرده است. از آن پژوهش نیز می به

گرایانه از نظرات فارابی قابل استخراج است. با نگاهی به تحقیقات   طبیعی و تلقی سعادت

ا حقوق در اندیشه فارابی های دیگر که به نحوی با بحث از قانونگذاری و ی  شده به زبان انجام

 & Satershinovتوان به تحقیقی که توسط ساترشینوف و خومارخان )  مرتبط هستند، می

Khumarkhan, 2021 درباره مفهوم شریعت در فلسفه فارابی انجام شده است و پژوهشی از )

 ( اشاره کرد.Crone, 2003کرون )
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 حقوق طبیعی: مبنای نظریه حقوقی فارابی -۱

خوبی از نظام فکری او قابل  در آرای فارابی در علم مدنی، مفهوم حقوق طبیعی به با تأمل

های   شود و تلقی  برداشت است. با اینکه درباره حقوق طبیعی تعابیر مختلفی یافت می

صورت کلی در تمامی تعابیر  اندیشمندان در این باره با یکدیگر متفاوت است، ولی به

عنوان مثال آنچه از  توان قدر مشترکی را به دست آورد. به  میاندیشمندان از حقوق طبیعی، 

شود   آید، همان چیزی است که باعث حفظ جان انسان می حقوق طبیعی توماس هابز برمی

(Hobbes, 1651: 79.)  جان لاک نیز حقوق طبیعی را قانونی در راستای حفظ آزادی، برابری و

 ,Lockeدر فهم حقوق طبیعی کافی دانسته است )داند و عقل سلیم افراد را   مال انسان می

همچنین بسیاری از مفاهیم دیگر مانند امنیت و صیانت از جان نیز در ذیل  (.48 ,44 ,6 :1967

خوبی  شود. بحث از وضع طبیعی در فلسفه هابز و لاک به  این سه اصل جان لاک گنجانده می

وف تأثیرگذار با یکدیگر تفاوت دارد، به مشهود است و اگرچه وضع طبیعی در فلسفه این دو فیلس

رسد نگاه هر دو به حقوق طبیعی، که امری ثابت است، یکسان باشد. منتسکیو نیز در  نظر می

عنوان مثال، وی صلح  القوانین مباحثی مطرح کرده است که دلالت بر حقوق طبیعی دارد. به  روح

را سومین قانون طبیعی معرفی کرده را نخستین، حق تغذیه را دومین و تمایل به جنس مخالف 

(. همچنین سخن وی مبنی بر اینکه باید قوانین کلی سیاسی Montesquieu, 1949: 4است )

وجود داشته باشد که توسط عقل انسانی دریافته شوند، دلالت بر همان عقل سلیم دارد و مراد از 

ت که توسط عقل سلیم سلسله قوانین کلی و ثابت اس   وجود قوانین کلی سیاسی، وجود یک

 5(.Montesquieu, 1949: 61شوند و و به زمان و مکان خاصی نیز محدود نیستند )  دریافته می

سینا در فصل چهارم از نمط هشتم اشارات و تنبیهات،  همچنین قابل ذکر است که از عبارات ابن

و در بعد عملی حق کند   خود خطا نمی خودی آید که وی قائل به این است که عقل به چنین برمی

کند، ولی در صورت آمیخته شدن با قوای   شناسد و در بعد عملی نیز جمیل را درک می  را می

: 1375سینا،  دیگر، ممکن است عقل ابنای بشر در امورات مختلف با یکدیگر متفاوت شود )ابن

تواند   که می ای که با قوه دیگری آمیخته نشده است، همان عقل سلیم است  (. عقل در مرتبه137

 حقوق طبیعی را درک کند.

افزون بر این مطلب اگر نیک بنگریم، خواهیم دید که هر اندیشمندی که سخن از حقوق 

طبیعی به میان آورده است، آن را قوانینی عام و کلی دانسته است که در تمام عالم جاری و ساری 

توانند با عقل سلیم خود آنها را   است و مربوط به زمان و مکان خاصی نیست و همچنین افراد می

اند که در هستی  های ازلی و الهی  به ادراک خود دربیاورند. به بیان دیگر این قوانین همان سنت

                                                                                                                                        
 ( انجام شده است.1401. باید اشاره کرد که پژوهشی درباره حقوق طبیعی مونتسکیو توسط شهابی )5
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جاری هستند. به همین خاطر است که برخی از اندیشمندان فقه مقاصدی، مقاصد شریعت را 

 -3حفاظت از نفس )جان(؛  -2حفاظت از عقل؛  -1اند؛   صورت استقرایی پنج مقصد شمارده به

؛ رازی، 636: 1۹۹4/1حفاظت از مال )غزالی،  -5حفاظت از نسل؛ و  -4حفاظت از دین؛ 

(. مقاصد شریعت همان کشف سنن الهی است 1۹-1۸: 1۹۹7/2؛ شاطبی، 160: 1۹۹7/5

 که با حقوق طبیعی نیز مطابقت دارد.

ی فارابی خواهد شد. نخست باری سخنی که گفته شد، باعث فهم صحیح ما ازنظریه حقوق

(، 14۹-14۸: 135۸آنکه فارابی در آن موضعی که سخن از فطرت انسانی آورده است )فارابی، 

فطرت همان عقل سلیم را مدنظر داشته است که کاشف حقوق طبیعی است. وی، وجود این 

است  انسانی را اساس سعادت همگانی دانسته و سعادت نیز غایت اساسی جامعه مطلوب فارابی

 (.66: 1۹۹1)فارابی، 

آورد و اذعان   های خاص نیز سخن به میان می  فارابی در سیاست مدنیه از وجود فطرت

دارد که برخی دارای استعدادهای گوناگونی هستند و این خود یک نوع فطرت است )فارابی،  می

ایجاد کار، (. همچنین وجود این استعدادهای گوناگون در میان ابنای بشر، باعث 14۹: 135۸

گردد و خود این تقسیم کار نیز عامل دیگری برای سعادت است )فارابی،   تقسیم کار و تعاون می

باید اشاره کرد که نظریه اقتصادی فارابی نیز از همین موضع قابل برداشت  6(.53: 1۹۹1

فارابی در سیاست مدنیه، استعدادهای افراد را به حسب فطرت خاص آنها متفاوت  7است.

گردد )فارابی،   داند و این سبب گرایش پیدا کردن افراد نسبت به صناعات و علوم مختلف می  می

سینا در وصیت خود در اشارات و تنبیهات به  (. این مطلب همان چیزی است که ابن151: 135۸

داند   نحو دیگری بیان کرده است. وی افرادی با استعداد بالا را لایق دانستن حکمت می

ها، خود دلالت بر یک   ها و احترام به این تفاوت  (. فهم درست این تفاوت161: 1375، سینا )ابن

آید، این است که  کند؛ بنابراین آنچه ازنظر فارابی در این موضع برمی  نوع حقوق طبیعی می

توان بر کاری اجبار کرد و این اجبار نکردن، دلالت بر آزادی دارد که خود جزء   کس را نمی هیچ

دارد که افراد حتی در  شود. علاوه بر این فارابی اذعان می  طبیعی انسانی محسوب می حقوق

                                                                                                                                        
همچنین از جهت دیگر، اگر  ( قرابت دارد.2010م( با نظر آدام اسمیت ) 1۹۹1فارابی )توان گفت که این نظر   . می6

تواند عامل مؤثری بر سعادت دیگران داشته باشد. به   فردی در کار خود که در آن استعداد دارد به کمال برسد، می

اند؛ به عبارت دیگر وی د  م( تقسیم کار را عامل سعادت می 1۹۹1همین علت است که فارابی در کتاب المله )

تدابیر »سینا نیز در رساله  داند که بر اساس تخصص صورت گرفته باشد. همچنین ابن  تقسیمی را عامل سعادت می

(. باید خاطرنشان کرد 44: 1۹2۹سینا،  اشاره کرده است )ابن   نیز به بحث از تخصص« المنازل أو سیاسات الأهلیة

 ( دارای قرابت است.2002آید با نظر کانت ) ان که از این رأی فارابی برمیکه بحث از کمال خود و سعادت دیگر 

 ( صورت گرفته است.1400. پژوهشی با عنوان اقتصاد در اندیشه فارابی توسط مفتونی )7
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 (.152: 135۸شرایط یکسان تربیتی نیز دارای تفاوت خواهند شد )فارابی، 

طور که اشاره کردیم، اندیشه مقاصد شریعت نیز با حقوق طبیعی دارای  از سوی دیگر همان

یابد. از جهت دیگر نیز آن  هی است که عقل سلیم آنها را درمیقرابت است و حاکی از همان سنن ال

چیزی که حاکی از مقاصد شریعت و با حقوق طبیعی یکسان است، همان عقل سلیم است. در 

توان وی را   شود که دلالت بر مقاصد شریعت دارد؛ بنابراین می  اندیشه فارابی نیز مواضعی یافت می

عنوان آغازگر این طرز  نست؛ هرچند امام الحرمین جوینی را بهنظران اندیشه مقاصدی دا از صاحب

واژه مقاصد را به کار « البرهان فی أصول الفقه»دانند. جوینی در مواضع مختلف کتاب   تفکر می

المستصفی من »همچنین پس از وی، غزالی در کتاب  (.173، 46: 1۹۹7برده است )جوینی، 

(. 636: 1۹۹4/1مقاصد شریعت ارائه کرده است )غزالی،  تری از  بندی دقیق  صورت« علم الأصول

با این حال اندیشه مقاصدی پیش از غزالی و جوینی نیز موجود بوده است و حتی برای آن پنج دوره 

 (.45: 1402اند که دوره نخست آن عصر صحابه است )فاضل لنکرانی،   نیز مشخص کرده

حکمت مدنی دارد، مباحث فقهی و حقوقی را  عنوان فیلسوفی که آرای مهمی در فارابی نیز به

فقه را به دو بخش فقه در آرا و افعال تقسیم « المله و احصاء العلوم  »داند. وی در کتاب   ذیل فلسفه می

داند )فارابی،   کند و بخش آرای آن را جزء حکمت نظری و بخش افعال فقه را جزء حکمت عملی می  می

(. همچنین معتقد است فقه نیز مانند فلسفه به دنبال شناخت 113: 13۸۹؛ فارابی، 50-52: 1۹۹1

داند. دلیل این سخن به چند جهت   است، با این تفاوت که وی فقه را نسبت به فلسفه محدودتر می

زایی دارد و   است. نخست آنکه فقه بیشتر در حکم صناعت است، با اینکه در مواقعی نیز جنبه معرفت

که فقه جزئی از فلسفه است و جزء خاصیت کل را دارد. دوم آنکه فقه جزئی آن نیز به خاطر این است 

از حکمت است و جزء نسبت به کل محدودتر است. سوم آنکه وی در کتاب المله، کار فقیه که متصف 

 تحدید آرا بر اساس مبانی رئیس اول است  )فارابی، 
ً
(. چهارم آنکه 52-50: 1۹۹1به فقه است، صرفا

صناعت فقه، دانشی است که انسان »فقه را به این صورت تعریف کرده است: « العلوماحصاء »وی در 

تواند حدود هر چیز را که واضع شریعت تصریح نکرده است، با مقایسه با آن چیزهایی   وسیله آن می به

که حدود و میزان آنها آشکارا در شریعت بیان شده، تشخیص دهد و برای به دست آوردن احکام 

طبق مقصود واضع شریعت و بر اساس آن شریعتی که واضع شریعت برای پیروان همان  صحیح بر

 (.113: 13۸۹)فارابی، «  شریعت آورده است، اجتهاد کند

به هر روی فارابی در اندیشه خود از مباحثی که دال بر مسائل فقهی و حقوقی و همچنین 

ست. هرچند که وی فقه را مانند فقه مسائلی که مربوط بر قانون و قانونگذاری است، سخن گفته ا

دیده است و مفهومی فراگیرتر از فقه در ذهن خود داشته، ولی به هر حال باید   اصطلاحی امروز نمی

توان اندیشه وی در این باب را مقاصدی دانست. چراکه مباحث وی که دلالت بر حقوق   گفت که می

اند که   صراحت بیان کرده ن برخی نیز بهکنند، نیز تأییدی بر سخن ما است. همچنی  طبیعی می
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استخراج حکم از نصوص شرعی بر اساس مقاصد شریعت و روش استنباط فقه مقاصدی توسط 

نژاد   اند )فلاح  گذاری شده است و پس از وی، فقهای دیگر به این روش تمایل پیدا کرده  فارابی بنیان

است. همچنین باید خاطرنشان کرد که به (. این سخن نیز تأیید ادعای ما 33: 13۹۹و دیگران، 

اند، زیرا بسیاری از آرای وی در نظرات اخلاف او   همین جهت به فارابی لقب فیلسوف مؤسس داده

تفصیل است )داوری  گسترش داده شده است و به عبارت دیگر تاریخ فلسفه سیر از اجمال به

فارابی اگر نظری را در علوم عقلی عنوان و باید این توقع را داشته باشیم که  (36: 1356اردکانی، 

 کرده، بسط و تفصیل آن را به عهده اندیشمندان پس از خود گذاشته است.

طور که خواهد آمد، رئیس اول مدینه فاضله که به عقل مستفاد رسیده است  همچنین همان

حی را ( و توانایی دریافت و۸7ب: 1۹۹5؛ فارابی، 60: 1۹۹1؛ فارابی، 156: 135۸)فارابی، 

کند که همان سنن الهی   (، به منبعی برخورد می65: 1۹۹1؛ فارابی، 156: 135۸دارد )فارابی، 

شوند و چیزی که سنت الهی باشد، همان قانون طبیعی است؛ بنابراین از این جهت   محسوب می

نست. توان مبنای قانون مطلوب در نظام فکری فارابی را قانونی مطابق با حقوق طبیعی دا  نیز می

درنتیجه این سه دلیلی که گفته شد، مبنای اساسی قانون در مدینه فاضله فارابی حقوق طبیعی 

 توان این مبنای اساسی را بنیان نظریه حقوقی او دانست.  است و بر این اساس می

 عنوان منابع قانون وحی و سنن الهی: به -۲

نابع قانون مدنظر فارابی است. بحث دیگری که در نظریه حقوقی فارابی مطرح است، بحث از م

برای هر شخصی ممکن است جای پرسش باشد که حقوق طبیعی در فلسفه فارابی که مبنای 

نظریه حقوقی وی و همچنین مبنای قوانین مدینه فاضله است، از چه منبع و مصدری سرچشمه 

 بیان کرد.گیرد؟ پاسخ به این پرسش احتمالی را باید بر اساس آرای صریح خود فارابی   می

کند و همچنین اذعان   عنوان قانونگذار معرفی می فارابی در تحصیل السعاده، فیلسوف را به

(. از ۹3-۹2ب: 1۹۹5ترین فیلسوف شخص رئیس اول مدینه فاضله است )فارابی،   دارد که کامل

سوی دیگر رئیس اول مدینه فاضله کسی است که به مرتبه عقل مستفاد رسیده است و شخصی 

( که شکل دیگری 156: 135۸به این مرتبه از عقلانیت برسید، توانایی دریافت وحی )فارابی، که 

توان گفت که فیلسوف کامل ازنظر فارابی همان نبی  از سنن الهی است، را دارد؛ بنابراین می

است. از طرف دیگر، فارابی بین حکمت و دین تفاوتی در نفس الأمر قائل نیست و تفاوتی را که 

( ذکر کرده است از حیث تفاوت در مرتبه است. ۹0-۸۸ب: 1۹۹5حصیل السعاده )فارابی، در ت

حکمت از آن جهت که با معقولات سروکار دارد، در مرتبه عقل است، ولی ملت یا دین از آن جهت 

که دارای مخاطبان بسیار است با مراتب دیگر ادراک مانند متخیلات نیز سروکار دارد )فارابی، 

(. همچنین باید خاطرنشان کرد که ادراک واحد و مراتب آن دارای تفاوت است ۸۹ب: 1۹۹5
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اساس حکمت و ملت با یکدیگر اختلاف در نفس  (. بر این214-213: 1402)ابراهیمی دینانی، 

کنند. امر مدرَک در فلسفه و دین یک چیز است، ولی   الأمر ندارند و هر دو یک مقصود را دنبال می

به شیوه برهانی باشد، حکمت است و اگر به شیوه اقناعی باشد، جزء دین نوع بیان آن اگر 

 گردد.  محسوب می

نیز اذعان دارد که رئیس مدینه فاضله علاوه بر اینکه باید به برهان « المله»فارابی در کتاب 

واقف باشد، باید بتواند از صنعت خطابه و جدل نیز استفاده کند، زیرا هر شخصی توانایی درک 

-47: 1۹۹1ان را ندارد، حال آنکه همه توانایی فهم مشهورات و مقنعات را دارند )فارابی، بره

کند.   کند و برهان اثبات می  کند، خطابه اقناع می  (؛ به عبارت دیگر جدل ظن قوی ایجاد می4۸

طور که گفته شد هرکسی به زبان برهان آشنا نیست و بالتبع در مدینه فاضله نیز همه  ولی همان

افراد با برهان آشنا نیستند. ولی مباحث جدلی و خطابی را از این جهت که با مشهورات و مقنعات 

یابند. افزون بر این مطلب رئیس مدینه فاضله باید برای جلوگیری از  خوبی درمی سروکار دارند، به

 مغالطات علاوه بر روش برهانی، از روش جدلی و خطابی نیز استفاده کند.

گفته شد، داشتن قوه عقل مستفاد و توانایی دریافت وحی هر دو یکی هستند  درنتیجه آنچه

توان امری که توسط   با دو زاویه متفاوت و تفاوت آن بستگی به زاویه تأمل دارد. از یک طرف می

عنوان قانون شناخت. از  قوه عقل مستفاد شهود عقلی شده است را سنت الهی دانست و آن را به

ر که توسط عقل مستفاد به شهود درآمده است، وحی است که قابلیت بیان طرف دیگر همان ام

با سایر مراتب ادراکی را دارد. آنچه فارابی در تحصیل السعاده اذعان داشته، این است که 

( و همان نبی است، بنابراین قانونگذار ۹3-۹2ب: 1۹۹5فیلسوف کامل، قانونگذار )فارابی، 

و منابع قانونگذاری نیز همان سنن الهی هستند و حکمت و فیلسوف کامل یا همان نبی است 

 یابد. ملت است که سنن الهی را درمی

شود، همان است که بر اساس آرای حکمت   قانون مدینه فاضله که توسط رئیس اول بیان می

دارد که ممکن است در شرایطی تمامی  شود. حال فارابی اذعان می  و یا آرای ملت دریافت می

(. در چنین صورتی بیان مسائل و 4۹-4۸: 1۹۹1توسط رئیس اول بیان نشود )فارابی، قوانین 

قوانینی که هنوز بیان نشده است، به عهده رئیس و یا رؤسای پس از وی خواهد بود. در اینجا 

آید و رئیس پس از وی با استفاده از فقه به تحدید آرا و قوانین و   است که صناعت فقه به کار می

(. در بحث از تغییر قوانین، بحث از 52-4۹: 1۹۹1پردازد )فارابی،   خی از قوانین میتغییر بر

 شود و این خود دلیل دیگری بر قرابت نظرات فارابی با مقاصد شریعت است.  مصلحت نیز پیدا می

عنوان منابع قوانین مدینه فاضله هستند که توسط رئیس اول دریافته  سنن الهی و وحی به

توانند به   چنین رؤسای پس از رئیس اول نیز با استفاده از حکمت و صنعت فقه میشوند. هم  می

تحدید و تغییر برخی از قوانین بپردازند و مبنای آنها نیز باید بر اساس حقوق طبیعی باشد، چراکه 
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تنها ناسازگاری ندارد، بلکه وحی خود نیز مبین حقوق طبیعی  سنن الهی و وحی با حقوق طبیعی نه

با این حال برخی از حقوق طبیعی و سنن الهی واضح است و هرکس با عقل سلیم خود آنها  است.

 یابد و برخی دیگر نیاز به تبیین بیشتر و استفاده از مراحل عالیه عقل دارد. را درمی

 سعادت: غایت حقوق فاضله فارابی -۳

صورت  سیاسی و حقوقی و بهخوبی غایت وی را از مباحث  توان به  با تفحص در آرای فارابی می

صراحت غایت رئیس مدینه فاضله، که قانونگذار این  کلی مباحث مدنی فهمید. ابونصر فارابی به

خوبی مشهود  (. همچنین به66، 44: 1۹۹1داند )فارابی،   مدینه نیز است، را سعادت قصوی می

د و از غایت ریاست کن  است که بحث از ریاست در حکمت مدنی فارابی نقش کلیدی را بازی می

توان پی به غایت سیاست و حقوق در نظام فکری فارابی برد. بر این اساس   جامعه فاضله، می

باشد؛ زیرا   سعادت قصوی که غایت رئیس مدینه فاضله است، غایت نظریه حقوقی فارابی نیز می

ی باشد، شخص قانونگذار همان رئیس اول است و اگر غایت وی رساندن جامعه به سعادت قصو

 کند.  شود نیز همین غایت را دنبال می  پس قانونی که توسط او وضع می

پردازد و اولین مسئله از این علم را   معلم ثانی در همان رساله، به احصای مسائل علم مدنی می

 عن السعاده»کند:   سعادت ذکر می
ً
(. وی در 52: 1۹۹1)فارابی، « و العلم المدنیّ یفحص أوّلا

ه قائل است که سعادت بر دو قسم است. یک قسم همان سعادت حقیقی و قصوی است همان رسال

(. منظور وی از سعادت ظنی این است که 52: 1۹۹1و قسم دیگر سعادت ظنی است )فارابی، 

کنند. همچنین برخی از امور نیز ممکن است جزء   جای سعادت اخذ می افرادی امور دیگر را به

ت مقدمی در فلسفه فارابی نیز نقش مهمی داردزیرا مقدمه سعادت سعادت مقدمی باشند و سعاد

گوید، باید در نظر داشته  قصوی است. بنابراین در آن موضعی که فارابی از تقسیم کار سخن می

ای  شود و جامعه باشیم که تعاون و تقسیم کار درست باعث ایجاد رفاه، رشد و توسعه اقتصادی می

مطلوبی برخوردار باشد. فارابی در موسیقی کبیر نیز مقصود اصلی سعادتمند است که از اقتصاد 

انسانی را سعادت قصوی دانسته است و مراد از موسیقی را لعب ندانسته، بلکه آن را اسباب 

(. بنابراین در نظام فکری 11۸5-11۸4: 1۹67استراحت انسان معرفی کرده است )فارابی، 

توانند جزء مقدمه برای سعادت قصوی محسوب شوند.   میفارابی، بسیاری از امور وجود دارند که 

آید؛ به عبارت دیگر لذت بردن از بسیاری   در چنین حالتی خود آن امر نیز یک سعادت به حساب می

تواند مقدمه   شود و با رعایت حدود می  عنوان امری باطل محسوب نمی از امور در اندیشه فارابی به

. همچنین باید دانست که افرادی که در انجام کارهای مهم رسیدن به سعادت نیز محسوب شود

 (.34: 13۹7کنند، نیاز بیشتری به هنر، لذت و سرگرمی دارند )مفتونی و نوری،   تلاش می

دارد که علم مدنی  فارابی در ادامه بیان مسائل و وظایف حکمت مدنی، چنین اذعان می
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کند )فارابی،   رئیس مدینه فاضله بحث می درباره اخلاق و ملکات ارادیه و همچنین از وظایف

المله درباره بیان مسائل حکمت مدنی   (. به عبارت دیگر بیش از نیمی از کتاب53-66: 1۹۹1

یابیم که تمامی مسائل علم مدنی حول محور سعادت  است. با تأمل در این مسائل درمی

راند، وی را مانند پزشک   چرخند. فارابی در موضعی که از وظایف رئیس مدینه سخن می  می

گونه که پزشک باید قواعد کلی پزشکی را بداند و همچنین حالات   صورت که همان داند. بدین  می

بیمار را نیز بررسی کند و سپس این قواعد کلی را با حالات جزئی تطبیق دهد، رئیس مدینه نیز 

ط با جامعه جزئی کند؛ به عبارت باید بتواند قواعد کلی را که در عقل مستفاد خود دارد، در ارتبا

صورت قوانین جزئی تدوین کند و آن را به جامعه ارائه دهد. از سوی دیگر آن  دیگر قانون کلی را به

رساند، اخلاق فضیله است؛ بنابراین رئیس اول علاوه بر اینکه در   چیزی که مردم را به سعادت می

و کل را در جزء پیاده کند، باید در صفات و وضع و تحدید قوانین باید مانند یک پزشک عمل کند 

(. وی 5۹-54: 1۹۹1افعال نیز تفحص کند و بتواند ملکات فضیله را در مردم پیاده کند )فارابی، 

که آن را در باب علم اخلاق تصنیف کرده، نیز بحث از تفحص در « التنبیه علی طریق السعاده»در 

تفاوت سخن وی در آن رساله  (.103-102: 13۹0صفات اخلاقی را عنوان کرده است )فارابی، 

عنوان وظیفه هر فرد تلقی  با کتاب المله در این است که تفحص در صفات اخلاقی در التنبیه به

شده است، حال آنکه روی سخن فارابی در کتاب المله درباره رئیس اول است. به بیان دیگر 

افراد است، ولی علم مدنی در حکمت  توان گفت که علم اخلاق در حکمت عملی در رابطه با  می

صورت کلی سعادت  باشد، و مقصود حکمت عملی فارابی به  عملی در رابطه با ابعاد کلان می

 است و افراد نیز باید در حد خود باید در راه سعادت قدم بگذارند.

شاید اگر بگوییم که این آرای فارابی ناظر بر همان غایت حکمت است، سخنی بیراه نگفته 

وی در  8باشیم. فارابی در المنطقیات، تعریفی از حکمت ارائه کرده که ناظر بر غایت فلسفه است.

: 1366المنطقیات، فلسفه را تشبه به اله به حسب طاقت و توان بشر تعریف کرده است )فارابی، 

خود غایت را از فلسفه در آثار  (. همچنین باید خاطرنشان کرد که فلاسفه دیگری نیز تعریف به7

طور که گاه فیلسوفان، فلسفه را به موضوع آن، یعنی موجود بماهو موجود،  اند. همان  ارائه کرده

؛ 47: 1۹۸0سینا،  ؛ ابن4۹3: 1364سینا،  ؛ ابن13: 1404سینا،  کنند )ابن  تعریف می

کنند. علاوه بر تعریفی که   غایت تعریف می (، گاه نیز آن را به30-2۹و  25: 1۹۸1/1شیرازی، 

الرئیس ابوعلی سینا نیز در دانشنامه علائی و المبدأ و  فارابی در المنطقیات ارائه داده است، شیخ

(. از سوی ۹۸: 1363سینا،  ؛ ابن2: 1۹۹4سینا،  المعاد، فلسفه را تشبه به اله دانسته است )ابن

علی قدر طاقه دیگر، ملاصدرا نیز در اسفار اربعه علاوه بر تعریف به موضوع، تعریف تشبه به اله 

                                                                                                                                        
 اند.  ( در رابطه با غایت فلسفه تحقیق مستقلی انجام داده13۹6. محسنی و احسانی )8
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 (.۸: 1۹۸1/1کند )شیرازی،   بشری را ذکر می

(. 64: 1۹۹1داند )فارابی،   وی شغل رئیس مدینه فاضله را نیز از یک حیث مانند ملائکه می

ترین موجودات به ذات   شناسی فلاسفه مسلمان، عقول، مقرب  بر اساس نظام هستی

شباهت را به واجب تعالی دارند. مراد ما از  الوجود هستند و از حیث مرتبه وجودی بیشترین  واجب

اند به معنای   ذکر واژه شباهت و همچنین مراد کسانی که حکمت را به تشبه به اله تعریف کرده

باشد. به   مثل و شریک برای ذات واجب نیست. بلکه مراد از این تشبیه، ارتقای رتبه وجودی می

باشد، از   می  ل مستفاد و توانایی دریافت وحی همین علت، رئیس مدینه فاضله نیز که دارای عق

باشد. فارابی در این موضع، شغل رئیس مدینه را با مقامات روحانی   حیث مرتبه مانند ملائک می

دهد و این بار شغل رئیس   و عالیه مقایسه کرده است، ولی در ادامه، نردبان سخن خود را ارتقا می

کند، رئیس مدینه   طور که مبدأ عالم، هستی را تدبیر می همانداند.   مدینه را مانند مبدأ اول می

گونه که مبدأ اول، تمامی کثرات عالم را در حکم یک واحد   نیز مدبر جامعه است و همچنین همان

خلق کرده است، رئیس اول نیز باید تألیف و وحدتی را در جامعه در عین وجود کثرات به وجود 

 .(66-64: 1۹۹1بیاورد )فارابی، 

این مرتبه که شخص رئیس اول مدینه فاضله به آن دست یافته است، تحقق غایت فلسفه 

داند   است، به همین علت است که فارابی در تحصیل السعاده، رئیس مدینه را فیلسوف کامل می

(. به عبارت دیگر ارتقای درجه رئیس مدینه فاضله تا به این حد، یادآور ۸۸: 1۹۹5)فارابی، 

« الحکمه هی صیروره الانسان عالما عقلیا مضاهیا للعالم العینی»از فلسفه یعنی  تعریف دیگری

( است. بدین ترتیب رئیس اول ذات خود را کاملًا عقلی کرده است و 50: 137۹/2)سبزواری، 

این عقل همان است که با عین نیز مطابق است. به همین خاطر است که وی تمامی سنن الهی 

توانایی دریافت وحی را دارد. وحی و سنن الهی چیزی است که در جهان کند و   را مشاهده می

عینی جاری و ساری است، ولی ادارک آن نیاز به چنین عقلی دارد. همچنین در تعریف دیگری از 

(. این 20: 1۹۸1/1؛ شیرازی، 16: 1۹۸0سینا،  اند )ابن  فلسفه، آن را استکمال نفس دانسته

ری است و هم مربوط به قوه عملیه. بدین ترتیب که فیلسوف کامل استکمال هم مربوط به قوه نظ

طور که مطابق با تعریف پیشین، ذهن و عین خود را به وحدت رسانده بود، در این مقام نیز  همان

قوای نظری و عملی خود را یکی کرده است؛ بنابراین لفظ انسان اکبر که همان جهان است و 

ت، مربوط به فیلسوف کامل است که در عین حال نبی و لفظ عالم اصغر که همان انسان اس

رئیس اول مدینه فاضله نیز است. چنین شخصی که خود به این درجه کمالی رسیده است، معنا 

تواند جامعه را نیز به سعادت برساند. همچنین   شناسد و می  خوبی می و مفهوم سعادت را به

ذکر کرده است، تمامی افراد نیز وظیفه این « عادهالتنبیه علی طریق الس»طور که فارابی در  همان

تواند صفات فضیله را در   تفحص اخلاقی را دارند و هرکس به حسب ذات و همچنین توان خود می
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 خود ملکه کند و در حد توان خود شبیه به اله شود.

 اگر بخواهیم چیستی سعادت را طبق آنچه فارابی بر اساس نظام فکری خود ارائه داده است

رسان   بیان کنیم، باید بگوییم که هر آنچه بشر را به خوشبختی برساند و در رسیدن به آن یاری

 شر نامیده می
ً
شود.   باشد، سعادت است و هر چه در رسیدن به این مطلوب مانع باشد، مطلقا

خیر و شر و هر آنچه انسان را در راه رسیدن به خوشبختی یاری کند و یا حتی مانع آن باشد، 

تواند طبیعی و یا ارادی باشد. اگر طبیعی باشد، وابسته به طبیعت است و اگر ارادی باشد،   یم

منظور کمک یا ممانعتی در امور عقلی و  خود به خودی وابسته به تعقل و اراده است. خیر و شر به

و سود  کنند، چه در جهت رشد  ارادی بشر نیستند، بلکه آنچه در ذات و طبیعت آنها باشد، ایفا می

بشر باشد و یا در جهت افول و زیان او؛ بنابراین آنچه از اجسام سماوی بر عالم عارض شود، 

تواند در یک زمان برای هدف و اراده بشر مفید واقع شود و در زمانی دیگر بدان زیان رساند   می

وجود عنوان مثال خلق افعی از روی این نبوده است که این م (. به145-144: 135۸)فارابی، 

صورت کلی برای جهان طبیعت مفید است و در قیاس با  بالذاته شر است، بلکه حتی سم او به

(.  به همین 134: 135۸شود و آن شر نیز بالعرض است )فارابی،   امور دیگر منجر به شر می

خاطر باید ادعا کرد که شخص رئیس اول در وهله نخست باید تمامی خیرات و شرور را بشناسد و 

ت را در جهت رسیدن جامعه به سعادت قصوی به کار گیرد و همچنین از وقوع شر جلوگیری خیرا

کند. البته با اینکه هنوز جلوگیری از بسیاری از شرور طبیعی شاید از لحاظ عملی ممکن نباشد، 

 ولی مراد فارابی در این مواضع بیشتر شرور اخلاقی است.

است، همان غایت رئیس اول است که در عین بنابراین آنچه فارابی از سعادت بحث کرده 

رود و به دنبال آن غایت مدینه فاضله نیز محسوب  حال غایت او، غایت سیاست نیز به شمار می

عنوان قانون در این مدینه باید باشد نیز باید بر اساس سعادت باشد که مبنای  گردد. آنچه به  می

 باشد.  لهی میآن نیز حقوق طبیعی است که حاکی از وحی و سنن ا

های غیرفاضله که فارابی در مواضع مختلف به آنها اشاره   باید به این مهم اشاره کرد که مدینه

-147الف: 1۹۹5؛ فارابی، 1۹۸-156: 135۸؛ فارابی، 44-43: 1۹۹1کرده است )فارابی، 

سنن  اند و همچنین از جهت منبع قانون نیز از  از حقوق طبیعی دور شده (، از جهت مبانی166

اند. همچنین باید   اند و درنتیجه این فاصله، از سعادت نیز دور شده  طبیعی و الهی فاصله گرفته

سوی سعادت  خاطرنشان کرد که شاید تلقی آنها این باشد که آرا و افعال آنها همان است که آنها را به

ه آن اشاره داشته کشاند، حال آنکه این پندار آنان همان سعادت مظنونی است که فارابی ب  می

یابد که تدوین قانون بر   صورت کامل تحقق می است؛ بنابراین حقوق فاضله فارابی در صورتی به

توان نظریه او را ذومراتب دانست،   اساس سه حیث اساسی نظریه حقوقی فارابی باشد. همچنین می

تر باشد، حقوق فاضله   یعنی هرچقدر که قانون بر اساس فطرت انسانی باشد و به سنن الهی نزدیک
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های غیرفاضله   نیز بیشتر در آن اعمال شده است. این را هم باید دانست که فارابی در میان مدینه

بندی کرده است. برای مثال وی در سیاست مدنیه، مدینه ضروریه و جماعیه را بهتر از سایر   نیز رتبه

تر دانسته است   اضله را از میان آنها آسانداند و تحقق مدینه ف  ضاله میهای جاهله، فاسقه و   مدینه

حقوقی فارابی حول سه شود که نظریه   خوبی معلوم می (. از آنچه گفته شد، به1۹4: 135۸)فارابی، 

خواهد که به سعادت   کند و درنهایت می  محور حقوق طبیعی، سنن الهی و سعادت حرکت می

توان او را فردی   گرایانه فارابی می  ز رویکرد غایتگرایی دارد. ا  منتهی شود و بنابراین رویکرد غایت

آید، رویکردی  گرا و همچنین مقاصدگرا دانست و نظریه حقوق فاضله را که از آرای وی برمی  سعادت

 گرا به حساب آورد. گرایانه و یک نظام حقوقی سعادت سعادت

 گیری نتیجه

خواند، همان نظام حقوقی موجود « ضلهحقوق فا»توان آن را به نام   نظریه حقوقی فارابی که می

توان   در مدینه مطلوب فارابی است. مبنای قانون ازنظر وی بر اساس فطرت انسانی است که می

آن را با حقوق طبیعی یکسان دانست. بر همین اساس مبنای حقوق فاضله حقوق طبیعی است 

دارد که شخص قانونگذار در  میکه البته آن نیز با مقاصد شریعت نیز تناسب دارد. فارابی اذعان 

تواند وحی را دریافت   واسطه عقل مستفاد خود می مدینه فاضله در وهله اول رئیس اول است که به

عنوان قانون برای جامعه تدوین کند. از سوی دیگر سنن الهی نیز جزء منابع قانون  کند و آن را به

گردد. رئیس اول از آن   ی محسوب میدر مدینه فاضله هستند و وحی نیز خود جزئی از سنن اله

ترین درجه حکمت رسیده و از آن جهت که توانایی   جهت که دارای عقل مستفاد است، به عالی

ترین درجه ملت رسیده است. رئیس اول مدینه فاضله، فیلسوف ـ   دریافت وحی را دارد، به عالی

دیگر غایت رئیس اول مدینه نبی است که قانونگذار جامعه مطلوب فارابی نیز است. از سوی 

فاضله و رؤسای بعد از وی، رساندن مدینه به سعادت قصوی است؛ بنابراین قانون مدینه فاضله 

توان دریافت که حقوق   باید برای رساندن جامعه به سعادت رهگشا باشد. از آنچه گفته شد، می

شوند و   بی محسوب میعنوان مبنا، منبع و غایت نظریه حقوقی فارا طبیعی، وحی و سعادت به

 نظریه حقوق فاضله متشکل از این سه امر است.
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